





مهدى امين 


ناشر جابى: 


سازمان تبليغات اسلامى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست تج ارط جاط رياد كرك عارك امداخ تارك ك اك كا رايت خط ط ندا كل كدر رط كرا ركه منرم خا لقتل مر 6 دل كج جرم ع د للك 2 مامه 2 22 كج جات كان رك ناك عاك د عزك جات كاك كنك ر اك حاك ك باط قرت شرج د كامز كارت فرك كل د ا 5 اك 2 6 0 
معارف قرآن در الميزان جلد ١‏ ممص ا ماما ا ا ا ا قا ا اق اما ا ص ا الات بال تق قر سا مش وى لوا ااا لق قرا ساسا كبا 5 1500 
مشخصات كتاب بدت مةخةخ اكاععده فته عددة تدوع دمع م ذتع حد حفن تددج فته دحت تدجع دع ده د فتع د م قث دعددده مفتع عد دن وعد عدم تع سد مكدع ددهم مفتععددة خدعع - - :0 7 
اشاره لمعف ا مم ش22 ش م22 ممست ششمضشش ئش تش شت شك 2ش سس شاش ئس تا مما ل نا 
مقدمه مؤلف مده جاع ع قاد اهن ا يمح رح امح احا داع دام عع ع م جاع جا مزح ع عات خورعة ح عرزت حا جرح جاع جاع حا كنا حم اك جح خررحة ج امو خز جحي خوط جاع لجح جاع جاح حاع حز ع أحائ كور دام لعج حي خداع ح جاخ دخ جز حارم حا اج خرع ا جراعة حامر حارج عاك قاط دا قتك عع كام خا 16 
اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست ا ا ا ئش يلا اع 
شناخت خدا بلطي دف مق كك اتن تعن اد ا نا بت ا لاد خا ادن نكت لاطت لا ا ا ل م ف انيلتبا لطر ل ل ا ا من ا تا ا د 2 017 
اسماء الهى القن راك رمد سي واد اه موا لمح ان امن مبرنم وا ف ا ال ان الات كت تي حا دام عار تم حا سامت بجح جات ا قد اتج جا اد صا د حر كح ادا قا يداد اع ات نااك دام قا تبت وا اداع كد نهد ادا كا تر واد ج12 ]3 0 
بسم الله لم ا لط بد وك اط دف من نيد و كد ف دج د 23 دلج لدج كن 22 د كلد و لد فج جد تدج دم انف معد دج مم ادام ع وا و د قد 2 011 

مفهوم كلمه واسم «الله» ال ا ا ا 0 

اهميت و شمول صفات رحمن و رحيم تاد دم سم دع عر بسي دم بم را ميم ع رمو ف شر ري ع عب و بسر سم عي د يام وم يا م ع مد ع ل وم عاد وم د اح در ساد ود ديع دبا مضه 67 

نقش اسامى و صفات الهى در معرفى او انان ان ان ان نان ان نان نان انان نان ان انان ان سان ان نان ان انان ان سان ان لان ان سان ان ان سان نان ان سان الال سات لا للا سا لل ل ل ل ل ل سس لس لس د د 187ل 
عموميّت و خصوصيّت اسماء الهى و اسم اعظم ا ا ا ا ا ا ااا اد 

اسم اعظم جيست؟ ل ا لاد ا بر اه 0/122 

رمز اسماء حسنى در قرآن و در خلقت الكل نابا نكر ادق اوناك سانا لبك كر ا لا انما ال لابخ ناك ناك اع دبا ل ا د ع ا ا 0 كس لبا لبا كد حك لأ 20 

مفهوم اسماء حسنى حك دوع دواك عوك عر ع اماه داكا ناماد ع يدرك داه داه داعت دهات لاع ردقام كاده وماك دواد بدي دده داه كان دعاك دولناد لو لا اوم و كن ماد واه طادواك واد ا د + 

تقسيم بندى صفات الهى د 30124 د دعر 24د وام عرة جاه دع ديه 4 مه و مهرد هقان ددع فك وق و ع عرد مداع واو امود 822 دزت 5 22 قاع انزع 212133 ا عغزد 1و8 25 شه 22123 5د 2ه 21229 د ف نزو فر 201 

تعداد اسماء حسنى تمد م م اط قت ع الت ا اط اق لاق اتوت ل ام تج ات عا ل ا اط اق عات م خم جات ملت معام متخن مسقم اعطاق اناد دوت 21 

نفى حد در اسماء و صفات الهى - تقخة ةط نقمة الانتفعة ندحم ة لانتو ماعقط نت الافتفدة اااطوكمة املدفم م اكلم مك اسامتكدة اتا ود فاع سسة ااط ردت 2 

راه شناخت اسماء حسنى تناه حر د در مدعنت كر يناد فا ما حر دواك حرجا د دده جات ف عر ددر ماعاك عرقت عر راك نوناح ره تاداع يك د صر يدا يعاد عر بداع اع علد صر داعت ران صر مادا ولت عرد ماك ف عرد دف وان :20 

اختلاف در شناخت اسماء الهى احير عضر ير مع في يي ع فوا يو لح كر لاي ب ا ف د بج ا 

مفهوم مَثَل اعلى اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا الس 
مالكيت الهى به اسماء حسنى الظب جاه واناان لان وان كن بحا لامعاب كبا نبوا لاو حا ببطادا اوس حب ناوه اخ حا ع بط اداو ناب نا الاريك حا نا خادا ادن حاب حا اويل دن ذادس ارس رنب دحا لاوط د طا ساد د جا ع 


دخالت انواع اسماء الهى در نزول انواع نعمت ها بام اخ ع نه جاح اد زع قر ادر ايع مزع اق ونع قاح اد رع اق دبع اع رع عاق نظا عاد نع خا دبع العامة اق ادنع كذ عاد نع اق بع لاع عع عا ادل قا عاد عد قاع دبع لاع مزع اك دنع لز عاد كك تاق 297 


عالم ذر و هنكامه ييمان انسان در ييشكاه الهى كنظ و انه ةو كد وه ل ده وه ا ل ا ا مي 


روى ديكر آسمان ها و زمين و ظهور حقيقت موجودات بكم تت ده نا وات نت اك مع تك كك ا لاه ات تا رك اكت نت كنوه تاد عاد حت ور حك تنوه كت عدت دوت طت تت ع 


توحيد مختص قرآن و ريشه تمامى معارف و اصول و فروع و اخلاق اسلامى ديد عه و دع و عو بدي ميك ميدي تر عو بد رطع موود عر كوه ودع ويطك ميدع صب تسوه وده ويطك بد 44 
مفهوم ذات واحد تدع ابد ةد توح تع بست رةه بسع دو ذه دادع ونع و نه ودع تخ وده ودع اسع اسن د ودع عاو نه و لما 
تعليمات قرآن در توحيد ا ا ا 1 
اله واحد و مفهوم لاله الا الله ا ااا ا ا ا ا اا اك ا 1 
اله جهانء اله انسان: اله واحد ا ا ا اص شتات ات قا جات ات ع 2ك 110 
واحد و قهار بودن خدا تبن كن نانف انق اواك ساك ل اباط لساك لناب نك لمث لاماواك الجا لابقا لاك لوا با لدبا مط كذ ن تخا نوات لك ل باك ات للك لا لل با شد لاما كات الك لا سامت بال لك 2 102 
اله واحد. رب آسمان ها و زمين و موجودات و مشارق ا ا ل ل سمت ات ةداوه لم ادم لم عط ماع وتو كو و0 1102 
معبوديت + ا ا نح اح ان انان حا ان اانا ان اح نا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا اس ساس اس اس لس 3 1 
اعتبار عبوديت براى خداى سبحان 225 ككككك>ة>ة|ك30201009-57338 >٠٠‏ جبب9ةبله9ب7ب7؟؟<:3٠>-22‏ 001000101010100 را | 
معبود در آسمان ها و معبود در زمين ا م م م يم م اموا ارا 1 
تذلل ذاتى موجودات در برابر خدا لا ااا ا اا ايا ا ا لاي اا ل ا اد لا حا ل شاو د 113191 
مفهوم سجده موجودات در برابر خدا ا ا جا ب حي يا و واي ا ص ب عي مار اح و ا ص اما ممع ا م امامو م رح عم امال لب عباتا م دحام لوبتي مك تن كب د 25 10 1 
مفهوم سجده سايه ها جيست؟ ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اس 1 
مفهوم سجده روييدنى ها لل ا 0 0 | 
عبادت و سجده تكوينى كل موجودات د د جد ع ماده عه عن لجاع ع جنا يا ب جد عا عر حا امه د ايا مرح اح قرح عطاك ع جد الاك جز د حرا جرد عع ان كا بسكم د عر م كد كاد م عت ١111‏ 
تسبيح موجودات عالم حقيقى است يا مجازى؟ اع ع م دو ع ا مها مد وام ادك مد دوه عام ادك مد دما 2 وو د دعوو لاد وال 22 جد 222 22ر1 ال 
تسبيح ذاتى و زبانى موجودات ا 0 1 20 
استمرار تسبيح الهى و تشريع دين 4647(67666677-3ي94646464ي5ي5ي7ي6ي6964646ي6ي6ي4747ي94قأ5ق757يييي ا ةا ا ا 0 0 0 0 0000 
تسبيح آسمان ها و زمين و حقيقت تسبيح و حمد ا جاح ا اح ا انا اح ا ا احا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ا اا اا ا ااا ااا ساس اس اس 36 31 
مفهوم حمد الهى الا ااا ا يي تر ع ا ل ا و واي ا ا اه بقار يا شك و 
ربوبيت و خالقيت حا ا ااا ما ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ساسا ساسا ساسا اساسا ساس 3 1 
مفهوم رب العالمين و اختلاف شرك و توحيد ل 0 0000| 
سه ركن ربوبيت الهى من مم ا م م مم م م من مم ا عن نم نم م عن ام م عن نام سا نم م م م م عم مم ماع عم م سم ماه عه عام ماه عه مام سم ماه سام مه عم مم مم مه ام عه مم مم عه مم م م عه عم مم عع م مس 6 7 [ 
جند دليل بر يكانكى ربوبيت الهى ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا ا ا ا 000 اليل 


ربوبيت و خالقيت الهى لمم م م م م م م مم مه م م مم مه مم م مم مه مم م مه مه مم م م م مه مم مه م م مه ممه مه مم م مه مه مم م مه مم مه ممه مه مه ممه مم م م مه مه مم م م م م م م م م م ع ع مم 2ر7 1 


مالكيت ونا عاد ع اا دع موا عرد ع واه عرد ات عا عر ل ع اك ع ا وا ع ا كرت وك قر وا عر ل عو ا قي ل وات عي ل ع كي لت توا كي قاع ع ماق قي مت جدواة كر ل جر ا وك جد 1111/1 
مفهوم مالكيت الهى ترود تدقة وه عوج حارو سند ادك متنا نر اد اراتك تر ب مدر د ارتدت الكت ات اد ار ل تان ترا قن لتقف ا د الت 65 1 ذا 
رابطه ربوبييت با مالكيّت الهى اح ا حا حا اا ا ااا ااا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا م ا ا ا ا اا ا ا اس ا ااا ا ا اس ااا ااا ساس س8 31137 
نوع مالكّت و تصرف الهى ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا 0000 رن 
كمال مالكتيّت و تسلط الهى ع ا ا ا د ا ا 11711 
مالكتّت الهى و خضوع تكوينى اشياء متنك لد ده كا ن طن ا ادن ع 3 رن نك د اا ونا و تي ل فل عا احا دك ات لتك لجا د نت كا نر كت ا 11111 
شمول مالكيّت الهى حاط جيه عه داع لودع جح درط حي ل عا ل رط جام عر يد افر عاك ا ازا ا عر ل اك اط ار ات عي رك ا ا ا ل لت مر ار جك رن م ل ليك مرظ عدا ترك داك 22 13 11717 
رابطه ربوبيّتء مالكيّت و الوهيّت الهى با دفع شرور ان ا اح ناح ان اح ناح ناح ان ان نان انان ان انان ان ان ا ا ال ال ااا لل لل ل 31106 

ولايت اا احا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ساسا اا ساسا ساس اساسا 373 3 
مفهوم ولايت الهى و ولايت رسول و امام رن 
انحصار ولايت الهى و قدرت اجرايى آن ملا ا ا د ا د عا ع و د لاي را صا ري ا ا جرعي ا ا د ا ا م عاد ع ير ادا اي عر عاد د تر عي كر كاد رك د 2 11 10 
ولايت حق الهى و آثار و شمول آن ا 00 |0 

امر و خلق لد ع ا اع لي يا بص سج مي تت تم ل ص لس صم ممص سح عم ممع عم ع 1171 

امر و كلمه ايجاد معاد ترح و واه جنر وو علا كت كر بور انوكي وه موادا يوعد كدر و و عداو بانع وبوداله بدي عه ع تياك كر واو ده جلا وو دواد باد ع وام سيد ع و رايا 2 ولد ادر موا لج 2 116017 
مفهوم امر الهى نا ا ا ااا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا مس36 3 3 
تفاوت خلق و امر اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا سا1 3 
مقدم بودن امر بر خلق ا ا شا لا يار ا 
جكونكى امر و مفهوم كلمه ايجاد الئل ئش ا 6 
قول وامر و كلمه ايجاد د د ع دا د الا واج كر عل اكت لي جد عا راتت بارا كد عادر كر لل تارك ب م ات ا لراك ل اكاك د ا د كك ريح اك يد ع د ات كوي ع ل 10 1 
تكوينى بودن امر الهى لل ا ا ا ا ا ا ا ا 0 برل 
واحد بودن امر الهى عي يرل 
بى زمان بودن امر الهى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ار 
بى واسطه بودن امر الهى 55 و لد ده ا و رو ا و د 1 1ك عد قد 6ن ١‏ 
مراحل اجمال و تفصيل امر و جكونكى نزول آن ا459596972232238ة575ي5ي5ي75]5]5]5]:0909797209090:6464646؛575757979757:7:7:9:64:7647675:ط7طةطةطةطرطرط7طةط7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر000707 


قضاى آسمان هاى هفتكانه و وحى امر ااا 0 ل 


حركت نزولى امر بين آسمان هاى هفتكانه و زمين ا ل ل ل ا ل 2 2 2 0 05 0 


تكثير و توزيع امر بين ملائكه برحسب وظايف آن ها ا ا ا اح ااا ا اح ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا اس 91ل 
أمر الهى و مسئوليت ملائكه در تدبير امور عالم ا ا ا ا اا ا 0100 رن 
حركت ملائكه مأمور اجراى امر و قضا ااا 00001000 اا 
امرو صدور يا تدبير آن در شب قدر ا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا سا اا اس 9 ١‏ 
شمول امر الهى سه ممم مه م م مه م ممه مم مه ممم م م مه ممه ممه م م م مه ممه ممه م م م م مم ممم م م م م م مم مم م م م مه ممه ممم م ممه مم م مم م مه مم مه ممه مم ممه مه مم ممم مم ممم م م معد 18 
امر كلمه ايجاد و وجود مستند به خدا بالف الاك ناوا السك لاب عن كف اموه را ل اجن الاك لبا للد شما با ك نان رظنا روا لكا م لبا ابت الك لاب ل ب ل لام كا ل لل ل بال 2 182 
امرء ملكوت كل شى ء لي ا ل ا لك 2 رتك 1ك وك لد 3 3 1ك ار 
امر. جنس و حقيقت روح اا احا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا لس 0 
امر الهى و قيامت انى اا 01000 اليل 
امر الهى براى حفظ و دكركونى ص228ش لصأ 8222 شلش فصل كد تا ا اميا 1105293 
امر الهى و جريان اسباب ظاهرى - ”)5888588آ222258 دج 696سححهجه<<<6؟ح<ثئؤزري6ر6طئ6561أى6ياُ4ُي656ار5ر5ي6ريرير/ر_ر_ري7646:ر:7ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر::::: ا روبوو7هوجمأ 
امر و امامت عا احاح ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا اا اس لس 3 3 
كلمه و قول ددعو عد عه بك اشاح نديد ادو زديك ةباد فقي ديد ودود وطفتوطزطود وتان وفح اندي وخا وديمو سمخئنون وكلة وماد تمتو دوم 12 
تفاوت كلام كلمه و قول الهى ا 
قول تكوينى و قول غير تكوينى الهى ةقةاهاءءةءء..ءءء“كة7ةة#.77 2000222-23 0د الول 
كلمات ايجاد و تماميّت آن م ل 22س ص صا معو ماودو اداه مدعو عمد ع2 121 
كلمات غير قابل تبديل - ا ا ا اه ا 12 
كلمات لايتناهى وجود م مش ا يا ليا الطيوادة توا 1ل وو 1ق داعا 
تماميّت كلمه قضا و وعده حق بحدادت د عدم دده جنا ناكد ناد كرك حا داك ند برع حك عاو قررن حرنة اكات د ماما و لا جاتن كرون حا اك نات رمه كان واكك كبر < اكات ع جرطة اك حك كر عاد ديد مون عا ا اج كرك ع 070 
خلق لي م ا ئش ته با ا ف ا اق ا اق قا و ا ل م اطق عا را د اط او ا ا ا د ااي ااا ا 21 
مفهوم خلق ا حا اجن اح ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا اساسا ساس 31 
رابطه ايجاد و موجود اباد ون دولك لوراك لون كوبا لدت د دوا ل دي م د ادا دك د دوك لدي مدا لدت مها لات كرد عاداك لد امرك واد دان مادام دن د دوم ود وك وا من د د 112/2 
آن. و تدريج در آفرينش حء عام لاد عر اح تلد باع يدا ا طاح سا اق زياع لا د اح و ع عع و ليا ا ططاح لس عا ضاي مادا سا دبا لكا اج 12 
مفهوم تدريج در خلقت ودح ندا د معام كود دام كم لط دا دام ام كرصن دام دم ان د دام وتم كرد داك كدج دان دا داعنان ك لقا داك نوناح ادق اانا ةا القع ساد تناع اذا داق كدج د عاج لدت كا لاك دك 79[ 


عدم سابقه و الكو و تدريج در خلقت و جنبه تدريجى آن ا ل 0 0 2 1ل 


خلق و نزول ااا اح ا ا ا احاح ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا اا ااا اساسا ساس 317 
فرود اشياء به عالم خلق و تقدير و شهود د تق تت سد تلخ د تل ا تن د ب اح قت أ و ا اخ ب 2 
خلق موجودات و تقدير حركت و هدايت آن ها ماد دك اه و نواه أ جا دان نان واه واد مدع التده امل وماد اه د واد مج تمه ل دعاك تان داه رحد مع اناه ل لاه ناه دك وام مه التاه بدك وماك واو ل رو فاجو 11/17 
تسويه خلقت اا نان ان انان احا ان نا انا لانن ان انان ا ان انان ا ا ااانا ا ان انان ا ا ان انا ا ا ا اح اناا ا اناا ا ا اسان عا ا ا اس انالا ا ا اس لاا ا اس ا ا ا اال سس 1717 3 
تقدير خلقت اح ا نحن نح نح ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ا ا ا ا ان ا ا ا ان ا ان ا ا ان ان ان ا ان ان ا ان ا ان ان ان ان ال ان الا ا ال ان ال الال لسلس 6 317 
نفى ظلم در خلقت ا ا ا م اد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 0101 
زيبايى خلقت ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ساس اس ساس لس لق 3 31 
هستى و حيات ل لل ا ا 0000| 
هستى و اقسام ان الل ب اا ا ليك با تا يا ل ا ا تا ا لمالا بك كجاتة م وتم عابت كبام ا بلط ا توما ةقخ و اا 
زندكى يست وعدم واب هوادب باد يرادا و بادك هاداد اباك د يداد باد د وداه بده وو حادب هد د رادا بابك هاي دده بده دياعت بده اياده ب بده واد باه بعادي باد د واد بده ررس و2 12 ]11/1 
زندكى واقعى اا ان ناح حا اح اح انا ا حا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اس اس اس اس لس لس ل م 
كستره خلقت لا ا ا صا قاب ا قي ا ا و ما جا ا قا ا ام ب ا قا صا ا اما صا ا قا قال ا ا قي ا قي اي ال ا مما جا ا قي ا عاك ل ام م صا عات كاطامات جا 7 0/6 
عموميّت خلقت و كسترش دامنه ان ممص ةع حي وم كع في للم لع قرت و كر فر عر ع كر يت و ع كع عت لع نت عم ع كع عر عه ع ع عر وف ع كع فر ورك مدع ذه ع ععوه نهو خم 12 
انسان در شمول خلقت 010100 آل 
نظام واحد در خلقت وخا كر كرد عع حا كط داسزمدت م كر كرد وكا مداع احك حناعإن مده عع عاك عاد اع حك عع عا حدم عاج حك كاد اع ملك رم عر حذع حا حا كراد اك جارك كدء انا زعا جز كاك كا اح امو حا ترج اح كدعا حك عات كد داس 0 ]11/1 
قدرت واحدء و ييوستكى در حقيقت وجود ا ا ا ان نا ان انا ا اا سا ا الا ا ااا ا ااا ااا 314372 
هدف خلقت اا حي ل ل و يه ات واي تا توا بت فاع موا ايع فاع عم كك فاع م وان ل للع عجان ده ولع مطامط جاعء موا تكد لمع ع وان لا للع ع وان دك ماع دواع عي ملعك طماة ل دام ع ا 
اثبات وجود هدف در آفريدنش شع شي ص لش ئش م ل لك باز 
حق و هدف در آفرينش ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ا اا اا ااا ا ا اا ااا ااا 16 
اهداف فرعى و هدف اصلى و بازكشت غايى به خدا ميا لي ا ا ا ا اي شو قم يي ل ات تي حو قم اتية جية مداق مايق عطي ا لكان ا 1/1 
حركت هر مخلوق به سوى هدف خاص خلقت خود ابت حعروح د خ رقن طحق ت ترج سد وم دخ فتن دخ تعر عد عم م فط ندا داح سعد عرقت نه عع سردو وذ تحط فوع عد دعو 1/1/2 
عدم تعارض هدف مخلوقى با مخلوق ديكر ا ا 000 0 إزرل 
هدف از خلق حيات و مرك ا د ردنك رع ا ا د عرد كل جاع دا 2 ا د دا وك رع ل ما بار رجات للا 2 روات ردك كات كد رك حر ل ا 1/11 
انتقال دايمى موجودات به مقصد نهايى وك دده دك هده د مدو دح د مد ود دن م ود مد سا وعد وده ده د مت د دده تيه دج هك عع لوت دا ند مرت ل ف عرد 6 [ 310ل 


نقطه انتهاى وجود و هدف از فناى موجودات اعت ا اخ ا و مت ل بل م ا ا ا ب ا ا ا 1 


زمان و ماده اوليّه خلق آسمان ها و زمين 0 


وحدت ماده اوليّه آفؤينين جانداران تدع عو 5ج يك ادح دعادت لعج عادول جامة دواد وك 3 وكام حادب واد و3 وتويك جوج دواد دعق ديك حون بج وي كن مايه تاها 


نظام عمومى جهان و قانون ثابت در أن 3ق223738778372ججج555ج88ج333033333908ج5 بج .ج_ج_جطة ةو اا ا ااا ااا ااا 


قانون عليت و تأثير و تأثر در اجزاى عالم اح ل ع ورك ع تحط جرع حك جع عد لطع حي ولخد ع لجل جع كام ع ل 0 


عرش كجاست؟ و جه نقشى در تدبير دارد؟ ع ارو ا عد دردا كا عا عرد رد 2 اصع د رداك د رماع اناد د بدح د د جات د ماك د روك كرد د كاك كل عاك د اروك 2 طعا دان د د ع اك ات 
جه امورى در عرش انجام مى كيرد؟ جه نيروهايى عرش را مى كردانند؟ 003 ا ا ا ا ا ا 


عرش» مقام تدبير عام عالم لسسم سه م ممه ممه م ممه مم مه مم مه مم مه مم م م ممه مم مه مم مه مه مه مم مه مه مه ماه مه مم م م م مه مم مه مام مه مم مه ماه مام ماه مم ماه مم مام م م م م م م م ماه مم مه مم ماه 


حاملان عرش الهى ا احا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 36 31 
تعداد حاملان عرش ا اا احاح ااا اا ااا اا ااا ا ا اا اا ساس 1 3 
استواء بر عرشء و علم الهى به جزئيات موجودات ممه ممه مم م م مه م ممه مه مم م مم مه ممه ممه مم ممه م مم مه ممه ممه عم م م م م عم مه عم عم م ع مم ممم م م ع مم م ل لم ل ع 71 
رابطه عرش با آسمان ها و زمين - 0ن 
آسمان هاى حايل بين مردم و عرش و ظهور عرش به مردم اح اا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ات 11 
زمان تجمع ملائك و روح ييرامون عرش مل ا م م 71111 
دخالت ملائكه در تدبير بد عام قرط كر رمح دادح برح جا قرم امراك رمك دان داع حك جا رح جام مك عا جام داع حتت لا جر داع جا م جاع مزج حاتم جرح دام ركه جح دام داصح ع حا جرح حا أخزكة جاع جام حاصز جح جاع رح حلم اك جك عباط دبز حك 12 )91 
تدبير امر و وظيفه ملائكه در تدبير ا ا اح اح ااا اا اا ااا ااا اس 1 3 
نظام تدبير ملكوتى عط حا ا حل عا باك د لد قلا طاراك ترق ع ملع علد 3 د مرا بماك جلك ع بات حا 3 لع ماما عاك دل ده بات حلم فا عاها اراك دف اع سيان ادل بع مها اد اق يا مان لوقي موا جه عع هات ا 111116 
جكونكى دخالت و واسطه بودن ملائكه در تدبير م 2 را 
شمول تدبير م ل اا ا ا اد وت را اا اللا اماي الكو ا ع اد عا ا ع ا و ااا د ع لد لاد لوا د عق حك عد لع د د ور ار 
اميختكى خلقت با تدبير ول مر حا الاي ا كاج يريا ااي عي دار ابيا بايا ييا أب ل بي ا ص رك كي اا ول ل با داك مك كب سا وا رد باج مك مد كي عد م 000 1017 
تدبير نظام خاص اشياء و نظام عام آفرينش بذعت من عت عه مت عع عد م ممه معوح دشعع ده دنه عو عه خف دنع ند عفشت عه ممع نع من ممع ع دوخ معن د وف عم ع 11 
تماميت تدبير مما ا ل م ا د را اي م ا م ريد ري بيج د حدق عايج تيلايو كو مامد لس وه دواد ياو رامد جد ل و طواية د كوو وا لخب وج 2 1672 751 
تغيير تدبير ان نح حا اح ناح ناح ا اح لاحن ا ان اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اس لس ل لس ل 36 367 
يك دوره كامل تدبير حيات انسان ها - ا ورض 
اشاره 0 
انشاء كوش و جشم و دل ا ا رن 
تدبير زندكى مادى و سكونت در زمين 2ك تلات درك عد كاكد تك لم دا كات د كر جا لاك لي ل كان كرك ا ات ‏ بيم موداك اك و 1 اك ري كد عات كرك ا اك د بك ل دي عو ع د ا 0 11/0 
تدبير بازكشت و لازمه ان مو بو اي ا ا عي يي ل لا و لي يت ل ل شي وت ا شو لا سي ل لبالا ور واد ب شا ا ا 51/1 
تدبير مرور زمان و طى دوره حيات ااا حا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا الس 39316 
تدبير اعمال انسان ا ا ا ااا 00 ارين 
تدبير تركيب و خلق انسان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ارقن 
تدبير مراحل خلقت و رشد انسان احم جاح ومنت د دج م د د و عمد فكو دجاه مك د عه ع لع ل د ا ا عت م عه ا ميت ع اميت ا كاك ا كم جات م 0ك 711 


تدبير حيات و وسايل معاش و غايت حركت انسان ا ا ل ا 2 22 11 


تدبير امر ارزاق مردم ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا 0 ررم 
تدبير آيات آسمانى و اجرام فلكى ند سد نه نقد 32 توا ساد انائد لد سند داو مدقت كه تن ساد تلن امد عقن رذ لمر سد ندا كد د ل سم وله كدت د23 1111 
تدبير توالى شب و روز در خدمت انسان لان ل ان لانن ان ل ل نان نان نا ان ان تن ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نت نت نت تلت تل لت ل لل لل لل 3773173 
تدبير آفتاب و ماه در خدمت انسان ا ا ا ا ا ا ا اا 1017 
مفهوم متصل و واحد بودن تدبير اا 0 ورين 
تقدير دن ل ا باط ف يدع عدي لح دان ع طمن معط كنا رن عوط مر ع ةتبن عا مر ع ع ان تجاه نام د دك خرن عر من در ادنع ام عه كاد تت ب 1112 
مفهوم قدر و تقدير لقع عم سق لم ذا ا م ل ا وق عه تا ا عو ةع تمت اده ع علع ت ‏ مق ع عم د و 13ل 
تفاوت خلق و تقدير رل 
قدر, فعل عام الهى ل اك عا اك اد وا ا د ا ا 10161 
تحليلى از مفهوم قدر و تقدير و قضا و مراحل آن لل8 #8 8 #78784«8«#87#7#8#8«و7#وو7وحو#8©8998984©#899ع##ة8#ج#ِ0ِة©ة80ِة©ِة©ة © ©#4©4 0000022224 00 روا 
دو مرحله تقدير ا 0 000 رزرقل 
تفاوت تقدير و قضا ل 0 0 0 ررس 
جكونكى تقدير اشياء اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اس 369 37 
جكونكى تقدير موجود و افاضه وجود ا 0 00 
حد و مقدار وجود اشياء نزد خدا ك انا ط اعد عن ع اعد لزع كاك عاك اعاخزى عام عد تزع كان اع الاك لخت بحن عا جه لزع حان ع أاء :اخزت ع على حد حا تع حا كاك احج عن مرح لخدا جاع حا كاك اعت ماعب عع جع عا كا جك ل الاع71 
آيات قدر در قرآن م ل ل لك ا ع واو لام ا 11 
وضعيت اشياء قبل از قدر و ظهور اشياء به وسيله قدر احاح ا ان اح نا ا حا ا ا اح انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اس اساسا ساس لس 36 367 
حركت به سوى هدف مقدَّر ا نا ا احا نا اح ‏ حا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ااااا ااا اا ااا اااا ااا اااااا اا ا اااا ا اااااا ا اا 369 3 
تقدير سالانه در شب قدر وياد د عدا هد ند رط عاد اكد كاناي قرت عرب اك در ينا عادا د داديد كرت عرد اك در جرف عب لاك اد كر عرد اكاك جما مود لد داق كر جزم ناد جيك تكردا جات كعات ف كود حرم داك درك صم عد لد ادر رع عرد كم درك جاع 5-0 1١00‏ 
تقدير و شرايط تحقق آن و تفاوت زمان تقدير با زمان حادثه ب 000000606000000 
خزاين اشياء و تقدير و نزول آن ها ا اح ا ناح ا اح ا نان اح ا نان ا اح ا اا اا ا اا اا ااا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا اس اح لس اس 1 36 
مفهوم خزاين اشياء نزد خدا و نزول و خلق آن ها ا 000 لز 
قدرء تمايز اندازه هاى معلوم و محدود اشياء در زمان نزول و خلق لاح حا نان ناح ان ان نان نان نان معنن نا ان لانن ان ان انان ان نا ان لان تن اسان عات سان ا لاعس سس ا لال لس ل ا ا لس ل لس 2 35 373 
قدرء خصوصيت وجودى و كيفيت خلقت غيرقابل تفكيك هر موجود 00000 رن 


معين بودن قدر موجود قبل از وجودو ظهور قدر آن حين خلقت و نزول 0000 ردن 


تعدد و حدود خزاين اشياء نزد خداى تعالى 2 ذا ماح دب نو ددع اك 2 بد جد ع حاف كب حك ع د حك 2 بط ردك حم كب نوك دك داك عاد اح دك كيه ده رك جه دب ده دع جنا د ند دع دك ده ع كد ع ا ا 2222 8 718 


نزول تدريجى و مرحله اى اشياء اا حا حا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا اساسا ل 36 
خزاين الهى در كجا قرار دارند؟ حك اخ اماع اقخ احاد ا 3101-5333 33133-13333333 3:353: 6233:3333 1 
خزاين غيب و علم غيب للم م م م مه مم م م م مه ممم م م مه ممه مم مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م م مه ممه مم مه مم م مم مه مم م مم مه مم م م مه مم مم مه مم م م عه عع عد 788 
حكونكى دسترسى علم انسانى به غيب ا نحن نان احاح ا اانا انان ا اناا احا ا اناا احا ا اا حا ا اا احا ا اا حا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا الس ساس اس 2 87 3673 
نسبى بودن غيب ان م م نان ام نم ان نان سان مانن نان نان نان ان تن ان نان ان تن ان نان نان ساعن نان نا سام مانن نا سان نتن سن سام نام ع سا سام سام مس سام سات سم ع اه ماه سه سه ممه مه سم مم م سه عم م ل سه عم سس د سد د 8/6 37 
بازكشت آسمان ها و زمين به خزاين غيب احا ا احا ا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ساس 31 
كتاب مبين و خزاين غيب ا اح احا ا اح حا ا اح نا ا احا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا اا ا ا اا ا ااا ااال ل اس 8 367 
خزاين غيب و محتويات كتاب مبين وميم كه اودع دجاوت يك كن رادب مدع د جاده رام كن دباع داوع جاده عم ذم مجع مدع جواوك جم ذه وواوعاء وحمو واو جم ذه كواو امه ك8 ج20 78521 
كتاب مبينء برنامه هاى اوليه نظام جهان هستى ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 3 
تعريف كتاب مبين و تفاوت آن با خزاين غيب - 0 0 ين 
قرار كرفتن موجودات در خزاين غيب و ضبط آن در كتاب مبين اا ا ااا ا ااا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اس ا 
كتاب مبين » مرتبه واقعيه اشياء و تحقق خارجى آنها 000 رن 
ام الكتاب و كتاب هاى قابل تغيير ا ا اح ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ا ا مس396 
لوح محفوظ يا امام مبينء محل ثبت قضاهاى حتمى الهى - رون 
مقدرات و حوادث ثبت در كتاب بعك داقع عت دع دده جع اداح دع ترم مل عر عع عند مزع ارد دع كرد فدح عالط ع ولد مح ادر جع تار فذح علط عع تدعا ع درط ع مصاع قح طح وك ررد مز + ارط كع قد لزع عر عع زد عد عاك لط كع قرع فج عاج ل 112 
ام الكتاب و تغييرات در حكم و قضاء و محو و اثبات جح اده جمد داع لحا د كاد د اعد د جاو جد ادك دحامو 2 عاد لاج اواك ا لانت د ماده حك واد اواك لاج د جد جات جا اواك جات بام ١‏ 
شمول لوح محفوظ ون 
كتاب حفيظ و لوح محفوظ لح ام وا ل مه حو با ره واو اق ع ات تلك ون ل دسا خا مع رالا وك در ل عرد لاد صق ل اك دم 22 852 ع1 
علم الهى و كتاب مبين الوك اله حي لظم عو دلاعساة حاقل لدو عه لع د لوقن لا دك 2 عقن نزم ا بودي دوقي لقا مش رط تن عو وتو تددن بد لد يمه د جامد د د 101 
نامه اعمال و لوح محفوظ سكام ا ا مرا الاي ا ا وا ا ا ل قي ا قو واي ل ا صاش ما ااا 2 37101 
امت ها و كتاب امت ها اختمكذع نع عد وفك قن لطحط عدج عد عندة لفطططع تحن عد من قة لفطك تتنع عد وده تن د طذة دنع عد جنك د لفطك داس عد عن قط قط 1ط ذغ قتع د ج43 1/1 
قرآن و لوح محفوظ 0 0 ا[ * ااا ا ا لقت 
قرآن وام الكتاب يا كتاب مكنون د د د د دوه ردك ددا دك ا لك تر دا با داك ب لط بك ترح ادا د در رك تعدا د دنار لق ب ابا د دل ما اك 111017 
قرآن از وجود جه كتاب هايى خبر داده؟ 2 21 101 1 زلا 
مقدرات 11 0 


تعريف اراده و مشتّت الهى - ا 0 0ن 
اراده و قضاى الهى در آفرينش اتات دخ نود ند ده سنج مده اواثد اكد نص دشر تت ذه 251 32 ناد ققد انك 2خ لطن ند أ 332 نام تخد لخد 12د 1 21 11/1 
تقدّم اراده الهى بر امر او ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 319 
مشتّت الهى و جريان آن در شؤون زندكى ا ا ا اا حا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 1 
مشيت الهى در ايجاد خير و شر ماده عوجت لكات قا دان عاد و د د كت ا كد كك ا ا تت ا اك تج م كج جك كان ناك 5 جا 2 لاك عدت د دهان فك د د لمان ا 2 تج 1/0 
دخالت مشيت الهى در تغيير استعدادهاى نفسانى انسان نمك دن ع كنب نع د عاك لحر تسا نكا د لت ات لتك ا ا كو ا عات تا جات و كا تر ا ا ا 1ر1 
اجراى مشيت الهى خلاف جريان طبيعى اسباب و عوامل 0 و0 
مشيت الهى در عدم جلوكيرى از جنك و اختلاف ا ا اح اا ا ااا ا اا اا ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا احا ساس 379 
مقدرات و شمول تقدير الهى ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اسل 39 
مقدرات و نصيب حيات و معاش مقدر ا 0 
تقدير الهى در تأثير متقابل موجودات ع ا ا رن 
تقدير الهى و ميزان تأثير سببيت اسباب ا ‏ ائ اتمسي مامش ص سات متم شم مص م اماما م 1 
تقدير مقدار و حدود ثابت اشياء نزد خدا تمع دع دده مكودع من دعتع ده مند متو دع ون معت ده دخ عت عه دخ عت ند وفك عو عد مذ عع دعنك عو عد مفمدوع دد د د ععوع دده بك ةا 1 
تقدير عوامل حفظ انسان اا احا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اس 1 39 
تقدير عوامل دكركون ساز ع ف ا ل د ابو ع د ل ا لا عل ليا الدع وا رع حت اباقع ايا طاح اما عجر ددا بده حي ل ادا اعت د دام م مدع جل كاد 0 2101/1 
شمول عوامل دكركون ساز ا ا ا 
واسطه هاى تكوينى و تشريعى و شمول تغيير و دكركونى 0 نل 
تقدير الهى و دخالت واسطه ها دده وفوا كود مو لوا ا تداس ا او ا وا ما دك الوه اد اع وا لاد اك ده ب حت واه تاد ل دللا ايا ا ده د وال ا ا 3 
مقدرات و تأثير اسباب ظاهرى و درخواست ها و دعاها الا ا اا ا اا ا ااا لاا اا ا ف اا ل اق 
امدادهاى غيبى و اعجاز و نقش اسباب هاى ظاهرى مو واي ا لا و لي ا ا اق يي ل لا تو قي ا شي ل الاب ورد جاح ليا قا بات ب 13 
تقدير حوادث شعن شد اشع عمدت دومع مد كت كط عه مدق لد ع ماد ل ا و ا ا ا عد مات ات ل رك لال عد عاك لك ب كك لكت عرد كت كر قت حت كت اك ع و 13 
حوادث نيك و بد و منشا ان سا ا ا ا ا ا ات ل ص شت لش ص ام لم الات مم جع ع داممه جاع امه وع انا ءالا ع م 1 
ميزان سنجش حوادث نيك و بد در ديدكاه هاى متفاوت ا ا ا ااا 0 
انتساب حوادث خوب و بد به خدا لد دده ددس ددس مد دود دوواد ده مد دان ودس دحو ددم وعد مد مواد ند مسد دان ود دن ع عدم ود دده دا اس در به د 1 77 


نقش انسان در ايجاد حوادث نيك و بد 2 2 24د 2 باد ع4 2ج 25 كد ونان جع بك و د جاع رد ب ناد در د نكن د 4ن دقر بن ديا نوك دج فك نا جح دب نك دك بك قل ع ب د ا 8 0 


تبعيت حوادث از اعمال فردى و اجتماعى - حل ال 
زيبايى حوادث از نظر انسان الهى لسرت عي اد اعد دتو ددا ساد سمه ست دو ددس ل ترا تت د تت دح د كد ا د اد ا ات ا 
رفتار و تصورات انسان ضعيف از حوادث و آينده م لس 11 
آكاهى انسان از حادثه و موضوع عدم ييشكيرى ا 1 1 1 2 0111 رد 
ارتباط حادثه با ريشه هاى حادثه و اهداف آن م ا را ا ا 1 
ارتباط زنجيرى حوادث عالم در حركت به سوى معاد لعا دن درك حقو تعر رك اركح مرح تحن رن عر د تدان كانت كاد ترك كت د اماك لت اك كت عل ناا عن د عطاك كاد ا ا 0117 
قوانين حاكم بر اتصال حوادث و ارتباط موجودات اا اح اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا سا3 3971 
رابطه حادثه با علل و اسباب مقتضى خود. قبل و بعد از وقوع عع ده دعدد وح ده دع ده دع عد ده دمو دده جاده راع ده دما دوع عمد د ددع دع ده د عاد عه دع وو دن مه جد د د عد نا 7 1110 
ارتباط حوادث با زمانءو مفهوم ايام الله 0000 من 
تكرار حوادث با زمان و مفهوم شب قدر ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا اا ساس 1 31 
تحول حوادث و تقلب احوال ا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا اس 3971 
علم الهى به موجودات و حوادث ع اا ا ب ا ع حا بال لوي يا م أرق يد وأو ا عر ص م ا مال اماي يي ما عر سيا وأ ارو را ع عر مال لوبي عا رف بر 2 11 
دخالت ملائكه در صدور حوادث عم وك عدر د حك ع عت ع ع عر و ع عق عع عت مك ل ع ا كك عه كك عقت عت رك مره عمو ع لت نه م فهر عت :1119 
تقدير بلاها و مصايب بسك لوطو د خخ جاتو ا اد لبط ولس مد و باط املو لمت وديا موقط لولم ينو اتا بلجامة وديا موقط ءامد د ل 1 
مفهوم مصيبت و فقدان در مكتب الهى و رابطه آن با مالكيت الهى ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اس 8 31 
مبانى اخلاق اسلامى و اعتقاد به تقدير و نحوه تلقى از مصايب 00000 لزن 
ناملايمات ملازم خلقت انسان تبعل معت ع دادع د مان تجرد لمحم جاخ ع دل ع عوك فت داع ع طح عد ملع عون 3 حلم مجح حا لمع ع وات ة كد اع موا لاد دامع ع مان 33 ولمع ع وان عد دف د وات ف دجت 1 101 
بازكشت فطرى انسان به خدا در مصايب ل ا ا ا ا ا االو ا اا و 1107 
تلقى مصيبت و حسنه به عنوان رضا و خواست الهى ل يي ا لي كد اك رك 0 لا يا جد عاك كر ب اك لبا لاد لاي كر ل لكا د ع ا ا رن ا 10 71 
علم و اذن الهى در وقوع مصيبت ها م لت ا ات شت شا ا يي و ا اا قاب قر كي صاصر سالا سا سار ار ب يأ ا سا ادر ادي 17170 
تقدير مقدار معين و كيفيت نزول بلاهاى آسمانى انا اح اح ا اح احاح ا اح احاح ا اح ا حا ا احا احا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ا احاح سال اس 30736 
بلاء و مصايب فردى و عمومى ا ناح اناا ان اانا احا ا نا احا ا نا حا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا اسل سا سداس 3736 
جنك و بلاى عمومى ا ا ا ا ل ل 0 6 اق ل د 16 2 وك و لل ل 11 
مقاومت در برابر بلا مقدمه ترقى ااا 000 ازيل 


ابتلائات» راه رسيدن دوستان الهى به مقام مقدر ا ا ا ا 0 رزرين 
وظيفه صبر و رضا به قضاى الهى امس حت عاب ته أ وس سسا ند ددش طب تن د انع تاد سر تند دخ تن ار دنه د ع ند نو لد د ا 11102 
رابطه مستقيم مصايب عمومى با اعمال كروهى مردم 000 ران 
مصيبت هاى حاصل محاسبه اعمال اجتماعى ع اداه ع2 5 وو جد 2125 و2 جرد 2 عادو ع2 اداه كوه اناد رجه ناه 22-152 16د د عع كناد و كدر باقع و علدا «لاماد و21 با ع 01 
تأثير كناهان در بروز مصايب اجتماعى ئش 2ش سات صم ا ما مم /1ا 
شمول بلاهاى اجتماعى بر مؤمن و كافر كا دك ب حك ا در طح ناد تراه ات وا او تخد لني عام لاد تخد ان لحت نامحد اتات لا مل عا كا ل ا 2 0 1 ١‏ 
اثر بازكشت از فساد در رفع مصايب و اصلاح جوامع 2 عد حا عع جه يط حي رك ع يام رح جل كر < برك 2 دان لام حر ع قر خوط حاد رع ترك 2 جاده 5 رجز ع جاه خبط جاه عر عد دان ل رط ع حك حرط حا رك عد عل كب جك 25 111101 
مصالح عاليه مكنون در تحولات اجتماعى و جنك ها :جد ادك عد 5 عام جوع دجاده و ك3 و عاك دع د مارك 2 م كام وح ع ب جادك 22 28 دادح دح حماوك عد عه داكت عع عا كاج 110161 
تقدير و سرنوشت لا 00 رون 
سرنوشت و نيروهايى كه انسان را احاطه كرده اند! راصي اا را شرا راتس ورا متي اق تت ا مايا اا ا 61 
رابطه سرنوشت موجودات با كيفيت آغاز وجودى آن ها احا ا ا ل ا ا رار ا ااا د جع ا اا د للا ا اما ع مل اك 111 
محدوديت شناخت انسان از آينده الحا وت اا ا قات اااي ا ا اب اا اا ا ب قا يا صا رت عي يا ا و عبتا با و م ما اي يا با ادن مع ا 92 016 
عدم آكاهى انسان از سرنوشت و آينده خود لمم ل ا ئش ا 566 
حكمت الهى در ينهان بودن سرنوشت انسان ها مم ا الئل ا تتش ام وا تام و ممع موود و طاو ل 1716162 
قبول ولايت الهى و سرنوشت محتوم عا احاح اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا 38776 
سرنوشت و آينده انسان و ارتباط آن با اعمال ا رين 
بيش من ايدده انساة ا ل 
تقدير مرك اد دمن دده نااك ايعاد كناك يداد ا عاك دوحل كادا دك ياي احا كاسادك دايا حه دالدادك بايا حا دساح ديا حا د اناد يزه ا حادك اساحك ويح دالدادك يإياحاد دسا حك دياحا دالدادك ياي عام د امك ديد داه اعد يده عاد د بد 101 
تقدير مرك و محدوده زمانى حيات انسان ا كا فى ع اك ل ليا لالد اك ا حر امرك ب وي كد ري كرك ا اك و ا د ل ا اك را جد لاي كو ا اكت د ديا اك كدج و 2 ا 1 101 
جرا خدا مرك را تقدير كرد؟ 10 1 001 
نظام حاكم بر زمان مرك انسانء اجل مبهم و اجل معين ممدا ع لاد عي ردصت د حي لح ب ره جات لكك شق وول لصم و بك رط كه ل عم عمد قرت د فق كه عد عه | 710 
ثبت اجل ها در ام الكتاب و در لوح محو و اثبات 00000 رين 
اجل فرد. اجتماع و جهان ان نان ل نات لانن نات لانن ان انان انان انان انعا تالالا ا ااا ا ا ل ل لس لل ل 16 31703 
برزخ و مراحل زندكى بعد از مرك 0000 زان 


مفهوم رزق در قرآن م 6 ود 2 ا كم 6 6 ف 6 2 00 068 3 ع كم 06 26 02 2 800 06 دوه وك ع كم د د داع 0 66 7 2ه 223-68 12 0 110 


رزق هاى حلال و حرام 232 ل 
رابطه رزقء خير و خلق لمعه م سه سمه سمه سمه سمه سمه سمه سمه سمه ممه ممه ممه سمه ممه ممه ممه سمه ممه عم م عه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك ممه سه لسك لس لس ع د د 388/4 
رزق عام و رزق خاص ات ممه مه مه مه ماه من من مم مع مد م ع م سم ممم م م عم ساك عم عه مع ع ل عه لم ع عه سم م ل عه عه سس ل سه عه لسع عه لمك لمك لسك لسك لسك لس لسك لس 2 2 183 
محدود و معين بودن رزق ممعم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه لضر؟ 
تقدير رزق و وسايل استفاده از آن - ماد و دو ع6 2 امد ل عت مرج فاه مه ل جد عه جف جد ءاعد عترم لط تطعا م م ل او تطامة ماما جد ع د ع تدوي دام ع مع 12 
دقيق و لطيف بودن رزق رسانى خدا ممه ممه م ممه مم م م مه ممه ممه مم م م مم م م مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه م مه م م مم مه ممه عم م م عم ع الع 
تقدير مقدار انزال رزق و احكام حرام و حلال ا ا اح ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 3801 
نحوه اعطاى رزق موجودات جمدو دوه دم عد موه عم ووه عمد داو عن ذو واه كعكه مواد فا مناه كو وان واد جك د كنظ عاج جره عاو عقت كاد ديك تطح دز تك ظح كاه اها وتات ده جه ودح دج 11216 
نعمت و رزق تحت مشيت الهى - عقا يا شك با ا ا ب با ليه لتم ص لص ا ا متت مام اتات بات وام تام تتام د نداب واعة تكظت ينا 128 
ميزان دخالت كاردانى انسان در كسب معاش ااا ا ارات ل ريات ل عا ارقي د مه ابا ل ف اياك امعو مما وا اده تدوع ع 7 
منايع رزق فا ا ااا لاه قد ماش اك +8 
آسمانء محل نزول رزق 0 #07373101 اا يم ام م ا رين 
كفايت رزق براى روزى خواران و ل حت لص ع مح في صمت ا ا لشم لمك ع عت ص ممصم عه عد مح عق ع 2ك 1010 
تلاش معاش و كمك عوامل طبيعى العا ام ا ال مراه امام الب تسا الام قلي عا العام لمخم الاي ار اطبا 1/01 
رزق انسان ها و جريان عوامل جوى ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا 1 871 
درخواستة»رزق و تأميق أن 0 2 رن ل 
عطا و منع رزق و خزاين رحمت ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا سا1 3871 
توزيع رزق كحك.كظ..ظ.ىظىظءىئأظطأكعكعجطعحححشحشححشعكشضطعحعششعشحششششعححححححشحشححكطحححكششححححكحطحححششحشششححكحخششحششفححشحشطكطشكشحشششضظضظكخطضبضطئ5]2ة5ة5252ة2ة2ة5ة0ي0ية9095070ة9ة4ة747و7ه7نوهنب/ط|/ه/غ/2 
خزاين الهى و حكمت او در توزيع رزق حاف داواي دع ع اع يا ود اد ايو تر عرصي با ا ريا ود ادي اي شياع اد ادي ات جيك دا ادي نوع عد زد جرم 3/1017 
فلسفه تقدير و توزيع عادلانه رزق و معارف الهى اباك عا قا حال 2ق راح با ساق ا قاع جا تقر جاح مايا ساق جا ا لاع حاف قاقر جا جما سال جا ا ات قال حالم جاح ماع اق ا اتا ا عاك حاف تا سا بأ عا با ساح واف :1171/8 
توزيع ثروت و درجات اجتماعى و علل آن 0 
برترى از نظر كيفيت زندكى و رزق ا ا ل 
تنكى و فراخى معيشت و تأثير تلاش انسان ا( 2 2 1 1 1 1 1 1 <121|[#ةآة1 خلال 
قضا و قدر ا ري مي مي ا وا اا م ا 1 


مفهوم قضا ---2 15 د 2 داك اد ب دجن 6 دكات 6د لك 12 02510 6 2 225 7 0 ل تك ند 25 2 ب ات ل د 5ك ا 2 2 د د 2 0 ف ل دك د د ا 2 0 5 2 0 7/132 
مفهوم قضاى الهىء و قضا در تكوين و تشريع ا ا ا ا ا ا ا 000 ززرن 
قضاى عمومى و قضاى خصوصى الهى و مراحل قضا و امضاء يد نخد ودع دن 3ع ني ند د ع ذه جو تند ود و تو دنه دع ون نو تند ا ب 
تقدم اراده و قضاى الهى بر قول و امر او ااا 0 0 
مأموريت ملائكه در اجراى قضاى الهى بك دي ده 1331 ع 131 عند ة لم2 ادي عه !د عا اند 1361235 عاق ادبي كه ادب لعزا الم ل د كن 1 
قضاى آسمان هاى هفتكانه 0007 ااا ا ا 0 
و حكم الهى و كتاب اا ااا ااا اا ااا ان 
مفهوم حكم, و حكم الهى لدم د شي لم د دم و ب ع تر ادر اك و ع م د ا مم ل ب عا لت م ل ميية عن لع ترد مممة ع 3 مدع تردة ع دة ع ع /11 
حكم الهى در نظام تكوين و تشريع جع وواد ددع 33 وعد عاد دم 3 ماد 2 22 35 5ه جع اع + درم دواد 5ع عه جه وام وم د ماده دع 2م 2 ادع عمد عاد جاع ذه دواجاد اع + مم د جاو عع 36 دادح 33 1141:2205 
انواع حكم در قرآن ااا اا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ااا 9 
حكم و قضاى الهى در ايجاد م ا ا شا شا تش ا وما ما رالا ما دا موا تدا را م2 591 
احكام الهى و قوانين تشريعى ا ا اح اا اح ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 39781 
حكم و قضا در بين مردم ا 00000 لمن 
حكم و قضاى قطعى الهىء و قوانين ناشى از آن اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا 91 
حكم وكتاب 101[ [ [ ا اا 
صدور حكم خاص هر زمان 8 ببب-000000000000000000 00000000000 ان 
اصل ثابتء. و حكم محو و اثبات و تحول كتاب در زمان هاى معين 00 رزين 
حكم حوادث مشمول تحول و جهت متحول و جهت ثابت اشياء ا5256يي ااال ح##جحة86640634444 01000000 
قدرت اجرايى حكم الهى 0 0ن 
تبعيت حكم انسان از حكم الهى عي دم ع وت وتاي عقب لايد قر عقن ني رد لوقي اند و ول عه وا عاذت رديت تنه جرة تدقمة وه ودوك قاددة د مدوم ماده كب دو 2 1 
حكم و مالكيت و ولايت حكم اح ا حا ا نا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ا د32 39994 
حكم و فلسفه قانون و تشريع ممع د ا م و اه لط وا زط لا عرص فك ف م 1031/51 
حكم الهى يس از ارسال رسل ااا 0 
كتاب فجار يا قضاى الهى در مجازات انسان هاى فاجر 01 
كتاب عليين» يا قضاى الهى در ياداش انسان هاى صالح حم م م ل 0 
و اختيار انسانى ل ا ا ا ا ا ا او و ا ا كي ل ل 1 


قضا و قدرء و نقش اختيار انسانى ا ا ا ا م ا ا ات ع و صا اه ا د 501 
حدود اختيار انسان: و قضا و مقدرات دوس سوه و عط د د ده عشم د دن د رت ةذ تخ تت أ تت ل د أ 0 
مرز مشخص هماهنكى قضاى الهى و اختيار انسان اد بدما تنا بد ع ددسو اد سان د اندم دروت ددا دد لاد دمحت دن د بد وس دو دبادا ود دده ددن د 618 
حتمى بودن قضا و حفظ اختيار فعل اختيارى انسان اشح لبط طن كعد حد د كط ع كدكاة 223 اران لح 5 العا جد لخن 5 ددا لامك ال ا ا 21/12 
هماهنكى قضاى الهى و اختيار انتخاب ا ا ا ا 6/1 
اجراى قضاى الهى در اعمال اختيارى انسانى 000 اا 
قضاهاى رانده شده در اول خلقت بشر لحن جع جح جر ا سي دن لامح ل دي قر حك دان حا حر جا كر اد مر د مان حا طح ع حك حرط حم عرق ع جام حا طاح عق حرط جاه قزق عاك عات لامح ع كر حو عكر دا 1 18619 
قضاهاى رانده شده در اول خلقت آدم وديم عد صج كه امود اتا ع جك امو «اع هد جاد كام 35 وك كباج جادة د جادت عد جا وه جوك حم د داكت عد جو داداداك حم د ماد ع ك3 متك جك عا و3 1531 
قانون عمومى اعلام شده در روز نخست لمعي ا ال اك اك ا ا اكت عا ابا ا اقل اكت لا ا را ا ا يارت ل ل عو لاا دك وكا ع وا ات تل يت عي 511 
هدايت و كمراهىء. قضاى رانده شده در آغاز آفرينش بشر مما اماع ما 51 
قضاهاى رانده شده در موارد اغواى شيطان لا ا ا ا ا اي كا ص ا ادر ره حا ا ا ا ب ا عر ارت داه را د عا كر لد در د ترد جك 10110 
قضاى رانده شده اولين در مصونيت متقين ا اح ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا الس 9 1 3 
قضاى الهى در هبوط آدم و استقرار او در زمين ل لت ا اتوت مف دق فك فم فم تفخف 882 
قضاى حتمى الهى در محكوميت انسان به زندكى زمينى حل 00 
قضاى الهى در برقرارى خصومت بين ابليس و آدم و ذريه او ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا لاس 3631 
زندكى و مركء و خروج از زمينء به قضاى اولين الهى اح احاح احاح اا اا ااا ا ااا ااا اس 19 3 
قضاى الهى در جوامع بشرى اموا دا وا لي لا و تا موا ع ا وا كر قا موا عم ع موا ممما مون ل جا عوانة كو امع ماخ ا عام ع وات د كذ اعد موا عه ودع جا تخا و2 2 2 1191 
قضاى الهى در ملازمه بين اعمال نيك كروهى مردم و آثار آن اا حا احا ا اا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا مس90 361 
قضاى الهى در تغيير نعمت ها با تغيير حالات مردم كيت عد بي علي مود لد جاه عبرت حو عاك ند جار جو ال عارنيه كدوك جب متاك رجي عارع جد كاتف كبرت جم زاك بارت جرم حت لكا سيك عبر حي اك جر عر عو ترك مر حرك عرلة رك جه جا 2 1018 16 
قضاى الهى در اصلاح زمين و وراثت آن لاقي اي ع قي ل ل و شي ري اي اي ل ااي تو قي اي ل ا اا د واد با ا مق ات 1130 617 
قضاى الهى در نابودى جوامع فاسد 5ت عت فقن ددن نجع سود عن طن دن اه عزج دوع تطح دلت حد جعك م لط طط ما دزحيع سد جد دبعت ترجه «درعع حب وعد طرقة خد دخ ةعرد عد ومع 5ب 111 7 
قضاى الهى درباره جامعه يهود و جامعه نوح ان نا ناا ان ا ناا نا ناا نا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا اا 3636137 
قضاى الهى و تعهد او بر نجات مؤمنين ا ا ا ا ا ا ا 0 000 رزرن 
قضاى الهى در تأييد لشكر اسلام لا ا و ا صا ا ا وح ا د 12 011 


قضاى الهى در ييروزى و كيفيت و عوامل غلبه اسلام ان ناح نان ا نحا نحا نحا ناا ا اناا حا ا اناا اناا اا احا ا اا حا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا الالال سا لل 3636 


قضاى الهى در نصرت رسولان و ييروزى جهادكران ل 000 


قضاى الهى در بشارت مؤمنين و اولياء الله ال ا ا توا ع ا ةع ا ما عت م ا ا ات ات ا قا رداق ب ا موا ع ل ات تدم ف جاه ع د ات 1/2 ١‏ 
قضاى الهى در ظهور حق و نابودى كفار طخ توت دعن ذه ند توند أنه عد ع بي :253-33253332 22-353-33333333 1 
قضاى الهى در شقاوت كافر و سعادت مؤمن ل ص سس سس ل ممم ل اوها جا ااي 2 5055 
قضاى الهى در هدايت خلق كد كد ةا دنا ءا لنكانا اع تدافا ءام كديا ءا دك د ديات داك د باكداها د د حا د دا مااي دك د كدعا 2 ات د ا ملاب د نك د ناكد عا جا عاك د اكد مار جا لك رد اد م 51 10110 
قضاى الهى در عدم هدايت كمراهان دعاد حت واد د ود ادك عدت د ل واد كه حت دخان ف عدت د د عن هد حت ع عاك د د د كد ات تاد د دن كان عاد حت كا كد رت د د عا كد جات ف كامات درت تك عات دج تنب 11017 
قضاى الهى در سرنوشت كفار بعد از مرك اتانن عماجت لمر انون عار ادن عراس كا حر متا لاحن تا عاراتت ادا ترك عار ادر كرا امات لت عاط لا مرك عاط كا رك ا ا 2 11 017 
قضاى الهى و حكم برائت از مشركين لاج جح در حي خنع داه حاب عع جا حر عاد ارخ عد ادا حو زع حا حرط حاب كرك يك حادا مز حرج جا شرع حا عرق جد حا اط حك اع حرط جاه عر عاك دان ل مح ع ا كر اد دك عد خا بز ا 10101 
قضاى الهى در مرك و جنك ا رلرى 
قضاى الهى در مرك و انتقال اا تي سل ص ص ات سم سم م ام تاي تتا تبات متا يا ما باع اعد ا م تح ع اق و 2 51716 
قضاى الهى در أمر و نهى تشريعى -88888888898989898989889898989999898989898889838989898989888888898282252-52 0222220 ا ا 0 تبرض 
امر به يرستش الهى حي 0 رسن 
أمر به احسان والدين دياك و ع ا ب ب جا رو عي ا ب ا ةيا اياي عي يا و ا وي جا رق عر ا وا اي يح ص أب كر ا ص أ بر امك مث كب سا و رو كبا جا مك م قي د و 2 راي 
أمر به اداى حق اقربا و مساكين و ابن سبيل ا ناا نا ان نا نا ا نا ناا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36179 
نهى از اسراف مع اا ا و رماي و ا كي ا صا اك أ اي و ا اي ماي ص وا ا مااي ع را اااي ل 68 
نهى از افراط در امساك. و نهى از افراط در بخشش بحام ماع عبم ممدكوه ع مداه عر عع در حدع حرع حار كع سام عت ععاكء عدم عه حك مداه رك عه عر عد حر حل اداه حر عر عم حر ا كع ار 2 1616183 
نهى از فرزند كشى و ع و ص مجو كك ده عوك واوا 2 عوك اك مم كوو لدي زاك قم جاده تمتك وو لام وو اوم دواد دوم جد 7( 171 
نهى از زنا حا ا ا 0 0 رن 
نهى از قتل نفس عه ندع وو احا بادك واوا عل با جاده وو ساد لاد وياداد وابادك وواحاد د ادك بإياع دعاك يداد لاحك يداد بابادك واواحاد لاد وإياحاك داعاده د احا د لاحك يعاد باعادك يداد ولد لد عدجا 2 61517 
نهى از خوردن مال يتيم عي ع وي اااي عرص ا كه عر لاوا وك اريم بي ري حا ا د الات سك داك عرد وا كي برع جلاع جع لد دكاتي ديع عدا د جو 0 11017 
نهى از نقض عهد ا ا ا 22 
نهى از تقلب در معاملات ا 0 00 20 رين 
نهى از ييروى كردن بدون علم ا ا 0000 إررن 
نهى از خوديرستى و كبر رد 257 5 3 6ك ج52 25 2 0د ل ك2 51 0 7ك 7د 2 557 7 2 ع 5 1 0132 1 
نهى از شرك ا ا م 1 ا ا ا 2 1 





تأخير قضاى الهى و دليل ان اا حا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36 
عامل تأخير قضاى الهى در اجل غير مسمى تا اجل مسمى درت اتتدت رت تتنة لاود اند كت لش د تند لتقن لنت لان لون كد شر ات 2 613/10 
عدم تأخير در اجل رسيده و قضاى محتوم لا لا ات ب ا ا ا ا ايا باع تيت ب ات ماج اص م اتام جع ايد باح ايا دعااع ب ع واد سا2 ب:(00© 
تأخير ناشى از تقابل حكم قضا با رحمت الهى معدي جاده دواد فسدواح فو كك ووو اه ادا وده تكد سد واد نديد الوا 
صدور قضاى قبلى دليل عدم صدور قضاى بعدى حزن 
علت تأخير قضاى الهى در جوامع فاسد م ا سس مص مم مم لع ص ات لاع مدا امم مج ل دوعو 2 317 
قضاى الهى در كيفر و ياداش» در تأخير هلاكتءو در اجراى قضاى سوم ل ل ات ص د لد لو د ا دو ا بد مح لت اق مد ود م 2 1ل 
سنت هاى الهى 0000 رن 
سنت هاى الهى در جوامع اح ا ناا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااال الا ل 36 
سنت ايجاد امت ها و نابودى آن ها الع داع للف د مطتوق اسل ما ب اس و دما نه دا دوقي مف ا 1 0 
سنت الهى در هدايت جوامع بشرى ان حا نا اح نا ا احا ا ان ناا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا اس ألم 36 
سنت الهى در ارسال رسل و كتاب ا ا ين 
سنت الهى در هدايت و رساندن موجودات به كمال و هدف غايى آنان ا اا ااا ااا ااا س9 9 6 
سنت الهى در عذاب دنيوى جوامع بشرى بض  ٌُ‏ ٌ ل ات تسشسض تماص ل ص ئضة ام لتم مي ادو دون د 581 
سنت الهى در بى اثر كردن فعاليت هاى كفار - 4 2ي42464>65ي4ي_ي69:9:9:9564ْ69ْ:6:ا:ا:ا:اا6يا0606ا0اااا0ا0ا0ا0اا0ااااااا ااا 0 
سنت الهى در نابودى فتنه كران و تصفيه محيط براى رشد اسلام ا ل ل ل سان ال لل سان ان لان ل سل اس لت ل سل اس لت سس ل ات لل سل لل ل لل سل لل لس سل لس ل لل ل ل لل ل ل عع 
سنت الهى در قطع هدايت خود از فاسقان دطنت با اردطق ملك فحنت معام ادنك دما تستض ا ملاع راد كن عع حراتله عا ذنذ ل مان تال لح باك ح ذفظ داك بات نا دراك ملت و2 5216 
سنت الهى در تأثير جنك ها براى ياكسازى جوامع بشرى 88888862 ا ااا 000 لبن 
سنت الهى در غلبه رسولان و مؤمنين لع ا تم ل را لاد ادي عر حا حرا وار جا 11 ةدا رو رك كيد را كيك ع ويه جع د د ادي كرك عد 0 110 
سنت الهى در دوكانكى انسان ها و ولايت مؤمنين اا احا ا احا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 18 
سنت الهى در تقلب احوال و تحول حوادث ا احاح ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1 
سنت الهى محو باطل و احقاق حق - ممه مم ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه م م م مه ممه مه ممه عم عه مه مم مم مه ممه عم ممم م م ل م مه ممه عم ع طرع؟ 
سنت الهى و قضاى او در تنازع حق و باطل ا ل م ان ل ل ا ا م ان ان ل ا م ل لات ات ل ا سان لات اد ل لا م عسات د ل لل ل للع لل لل ل للع لل ل ل ل ل ل ل ل ا سل رع 
سنت الهى غلبه حق بر باطل در نظام آفرينش الهى 0 ون 
سنت الهى خلق و حركت اسباب و عدم تبعيت آن ها از خواهش هاى نفسانى انسان مادام مت ا ا ا ات ا ا 3 1617 





مفهوم امتحان و سنت آزمايش الهى ا ا ا ا ا ع ع اع ا ا ا اا ا و 
قانون آزمايش و قانون مالكيت تدس 2 مط انه لد نا د ترد تجند أدك د ع د د ند تخد لمكد عت قل ساد نقد أ دئد ع د رذ لم ده ند دود د نا سمه اناه لدقد عن 12 11/10 
هدف آفرينش زمين و آسمان و هدف قانون آزمايش ع ا ا ري ا مات ا يك ا د ع ا ب ما اي ا و ما لقعب ا 201/16 
هدف زندكى و مرك و آزمايش الهى براى تعيين بهترين اعمال 0 
هماهنكى سنت آزمايش الهى با سنت هدايت.سرنوشت و اجل مسمى اليو ب ع ا لكام م حا لمر اد و م ا حل ماده ادك ا ا ا 11 
نظام امتحان مقدمه داورى الهى در آخرت المحسون ادم نس دحي مادا ني تساك اشم لمان سخ خسرت لطا ناا خاخب ترك م جر اط تنران كأ تماد كح فنك ا 
آزمايش الهى و قضاى محتوم مرك و انتقال انسان ها :لو دح ع حر < قم رده دي د مجع حت خط حساك مجك لبه كا عر ع حت كحرط جام رع حك دا لا مد ع حا حرط حا خرعرعة دام كاد حرط جد د ديد رك دك عاط ل 2ر2 215 بر 
نظام آزمايش وسيله قهرى بروز باطن اعمال ا ا ا ا لت 
سنت آزمايش الهىء و نابودى افراد فاقد صلاحيت و ناقض هدف خلقت وا ابام لك لطا ل درت لع وق لوك بات ل مكمايا دق ل اماق ل ا ا ل ااي 2 5111 
نظام امتحان و اعتقاد بازكشت به خداءدو عامل ظهور استحكام ايمان ل قا ا ور ا قا لا ا ولا ا ا كد ار 
سنت ايجاد امت هاء ارسال رسلء و سنت امتحان و سنت تكذيب و سنت مجازات و هلاك امت ها دعام ع خا للا اح ام ع اد ل اد أ لح لاد ند جد 3 0 17 
سنت آزمايش جارى در تمام اقوام و ملت ها - سو ادك لم وتاي عاك ف دو يديد نواد لم دو قاب يأك له لكاي اواك لود ميو دا و كلمي أ معاد اك فشا يلدي ادي سانا واكم رمف وعدي أ قا د حأ اتير 6/1 
سنت آزمايش الهى و اختلاف در جوامع تاريخى اا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا الس ا 
سنت آزمايش الهى و رابطه آن با اختلاف شريعت ها و دين ها م م ا ا ا ين 
سنت ثابت آزمايش الهى و تفكيك كروه هاى مؤمن از منافق 000 
امتحان الهى و تصور كاذب كرامت و اهانت انسان ا ان 
انواع آزمايش هاى الهى و وسايل آن مل ل م ا ا ا ا ا صا ا ا اا صل قم و 53 
انواع مختلف آزمايش الهى دادع مادق يعاد داك ده يعاد لامك بي اماد داه دك ده جد د كحك بي داه داه دك ده جد د كعك بياماك طادادك يعاد د دك يماك طاد دك وياد د دك بإواعاه وان ده دو حادم لامك دو مادق 2 6 69 
ثروت و فرزندء دو عامل عمده آزمايش انسان ج داداه د ع لز ددا كد مود أل كاوه كك عا ادك ل د الوا اك ادا اك لسك اكوا كر ا ا يلك ادا رك ا ا لالدو ا ا 159117 
غرور و طغيان ناشى از مال و اولاد و اجراى سنت امتحان خدا م اه ا ا 1 
آزمايش اعمال با عوامل وابستكى انسان اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا اس 69 
اجراى سنت امتحان از طريق اعطا و منع رزق ا 33 
امتحان الهى با اعطاى نعمت و يندار غلط انسان از كاردانى و مهارت مام لاه العام مداه لامكإو ل مقط د د مقاط ا مط وقد اه كا ا ا ع 
نعمت ها و آزمايش اعمال فردى و مصايب و آزمايش اعمال جمعى س2282هششهشٌ2ش صصص 531 


حكمت الهى در امتحان انسان مؤمن با فقر و صبر وال دا لطن دنب اج ا ملك تم نب م ا لاج ا ب لا ام ب ا ال ب ا ا ب ل ا خب بط ع ا 12 9/1 


آزمايش انسان ها در شدايدء فقدان ها و مصايب مدخ حا عنام و اا حا ناد ذو د صا ول عط ان انه ان و ججح ان وف د جا ان وح ع ان ا لوا 
قانون آزمايش و دليل جنك ها م ا اا ا اا ا ا لم جات ع ا 1 899 
ازمايش در جنك و تفكيك درجات مؤمنين ان ا انان نحن ا نحا نان ا اانا حا ا اناا احا ا انا حا ا انا احا ا اا ا حا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا اس اساسا 8 © له 
آزمايش افراد در تحولات اجتماعى و جنك ها اماد اه ع عا م ا اوه واو ع ااي اك عام مك واه تناع و ناما نان نان وص امات بان هاما جلي ب ترد ات ماع كعات ونابي بحاام دب داب بحاصاي دسل ان رد ماده سياه 16ل 
ظهور حوادث و جنك ها آزمايشى براى ظهور ايمان باطنى مردم 00 للد 
سنت آزمايش الهى و قضاى الهى در جنك و مرك الم اا 21 
آزمايش صاحبان يقين با صبرء جهت اعطاى امامت ص ل ا لئامش تت ص ص مم صم مم تا متك ا اك دجاه ةطيطن 2 8112 
وسايل آزمايش انسان ها لب اد ا م لط ا ع ا ا را ا ل ا لتم لقاع ان لطت ل عي لازي عاك دان لاط جر ل عر حا اك د ا مز اك 62 0312 
وجود شيطان عامل آزمايش انسان ا ا اا اا اا ا اا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال 8 ا 
نظام آزمايش الهى و القائات شيطانى دا ا م لات ولاق لت و ما ا ا اق كنت ل ماي دق لا أله كنا يوقت اق لا د ات كته مناه كد د مين تقلت نوات 0 
سنت استدراج. سنت املاءء و سنت مكر الهى ا 5 ا 0 ا ا ا 1 1 ا 1 1 ا 1 1611 010111 
معناى استدراج از نظر دين ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 10م ل 
معناى املاء از نظر دين مما ع ص و لص عي يا حي را جع ا جك اقبي يي صل رف عم اك أي عم حا صا كر حا را بد ابي ص اعت عب عاد عل أ ييا دك وك عراوك دابا همك عت كب علد وك 80/12 
معناى مكر الهى عه كع دوعسم ل وعم نط مقع ع خم ت وط ع عت وعم عم ات ل ع ع قوعم ل تع ع تع لما ملع لط ومع ل فطعي لق 
سنت امتحان از طريق اعطاى رزق و مجازات از طريق سنت استدراج و املاء اد وان وب ون كد يه عداياياناه بابو داك ذاه وه مط وياد وي وده بكي يه ماده وود دك وه منود عا 1م 
روش استدراج و املاى الهى كةةب99©د88986©09398©989898989999988698929989989898595898989-9©93ة8ة7©©39 ا 2 ا 000 ان 
اجراى سنت الهى املاء و استدراج از طريق افزايش مال و اولاد ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 03313 
سنت استدراج و مكر الهى در جوامع مغرور و كمراه تح موا ولمع عمل تكو اعد مواع ل رامع ماح 3 تو له عوا عع ولمع عماج كن اك عماج ا امع عماج ة لولح عوا ع عد جد ماج مو دع اكد 017 
دخالت مكر الهى در نتيجه اعمال ا احاح ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 1 1 0 
مهلت كفار عامل بدبختى وازدياد حجم كناه و 1 ا ا 0 
درباره مركز ل40 له ه4ّهياام-حل 888999 79ب 9فق99ا9ا>90ة>»>»>ة»“»““ة““““ 000000777 اا 
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مقدمه مؤلف 


7١:ص‎ 

لَه لَمَوْآنٌ كريمٌ 

لا يَمَشه إلا الْمُطهوَ 

«اين قرآنى است كريم! ( 

«در كتابى مكنون!) 

« كه جز دست ياكان و فهم خاصان بدان نرسد! » 

7 9// واقعه) 

اين كتاب به منزله يكك «كتاب مرجع" يا فرهنكك معارف قرآن است 

كه از «تفسير الميزان» انتخاب و تلخيص. و بر حسب موضوع., طبقه بندى شده است. 


در يكك ١‏ طبقه بندى كلى' از موضوعات قرآن كريم در تفسير الميزان قريب ا عنوان انتتخاب شد كه هر يكك يا جند موضوع, 
عنوانى براى تهيه يكك كتاب در نظر كرفته شد. هر كتاب در داخل خود به جندين فصل يا عنوان فرعى تقسيم كرديد. هرفصل 
يز به سرفصل هايى تقسيم شد: فر اين سرفصل هاء آيات و مفاهيم قرآتى از من تفسير الميزان انتخاب و يس ا تلخيص» به 
روال منطقى طبقه بندى و درج كرديد» به طورى كه خواننده جوان و محقق ما با مطالعه اين مطالب كوتاه وارد جهان شككفت 
انكيز آيات و معارف قرآن عظيم كردد. 


تعدادى از اين مجلدات هم كفتارهاى مربوط به همين موضوعات و همجنين تحقيقاتى است كه علامه طباطبائى رضوان الله 


عليه درباره اهداف آيات و سوره هاى قرآن كريم به عمل آورده است. آخرين مجلد منتخبى خلاصه از ١‏ جلد قبلى است. 


قريب لا سال دوام داشته و با توفيق الهى در ليالى مباركه قدر سال ١6‏ يايان يذيرفته و آماده جاب و نشر كرديده الست 


در نظر كرفته شد اين مجلدات بر اساس سليقه خوانند كان در شكل ها و قطع هاى مختلف آماده شود. در قطع وزيرى تعداد 


اين مجلدات به ١١‏ رسيد. در قطع جيبى هر 


ص:77 
عنوان موضوع يكك كتاب در نظر كرفته شد و در نتيجه به الا جلد رسيد. 


ازاين مجلدات تاكنون " جلد به قطع وزيرى با عنوان ١‏ معارف قرآن در الميزان» شامل عناوين: معارف قرآن در شناخت خداء 
نظام آفرينشء ملائكه و جن و شيطان ( از انتشارات سازمان تبليغات اسلامى») و ه جلد به قطع جيبى با عنوان ١‏ تفسير علامه- 
تفسير موضوعى الميزان ») شامل عناوين: قضا و قدر در نظام آفرينشء خانواده» جنكك و صلح. جن و شيطان. غذا و تغذيه انسان 


( از انتشارات موسسه قرآنى تفسير جوان - مفتاح دانش و بيان جوان - آستان قدس رضوىء) جاب و منتشر كرديده است. 
مجلدات حاضر بدون امتياز تاليف است! 


هر ناشرى مى تواند در اشاعه معارف آسمانى قرآن نسبت به جاب و نشر آنها ( با عناوين مناسب و مربوط) اقدام نمايد وهر 


موسسه يا فردى آنها را در سايت اينترنتى خود قرار دهد! 


هدف از تهيه اين مجموعه و نوع طبقه بندى مطالب در آنء تسهيل مراجعه به شرح و تفسير آيات و معارف قرآن شريفء از 
جانب علاقمندان علوم قرآنى» مخصوصا محققين جوان است كه بتوانند اطلاعات خود را از طريق بيان مفسرى بزركك جون 


علامه فقيد آيه الله طباطبايى دريافت كنند و براى هر سؤال ياسخى مشخص و روشن داشته باشند! 
ضرورت تأليف اين كتاب 


سال هاى طولانى» مطالب متعدد و متنوع درباره مفاهيم قرآن شريف مى آموختيم اما وقتى در مقابل يكك سؤال درباره معارف 
و شرايع دين مان قرار مى كرفتيم» يكك جواب مدون و مشخص نداشتيم بلكه به اندازه مطالب متعدد و متنوعى كه شنيده بوديم 
بايد جواب مى داديم. زمانى كه تفسير الميزان علاسمه طباطبايى» قدس الله سرّه الشريفء ترجمه شد و در دسترس جامعه 
مسلمان ايرانى قرار كرفت» اين مشكل حل شد و جوابى را كه لازم بود مى توانستيم از متن خود قرآنء با تفسير روشن و قابل 
اعتمادٍ فردى كه به اسرار مكنون دست يافته بود» بدهيم. اما آنجه مشكل مى نمود كشتن و ييدا كردن آن جواب از لابلاى 
جهل (يا بيست) جلد ترجمه فارسى اين تفسير كرانمايه بود. 


اين ضرورت احساس شد كه مطالب به صورت موضوعى طبقه بندى و خلاصه شود و در قالب يكك دائره المعارف در دسترس 


همه دين دوستان قرا ركيرد. اين همان انكيزه اى بود كه موجب تهيه اين مجلدات كرديد. 


بديهى است اين مجلدات شامل تمامى جزئيات سوره ها و آيات الهى قرآن 


ص :77 


نمى شودء بلكه سعى شده مطالبى انتخاب شود كه در تفسير آيات و مفاهيم قرآنى» علامه بزركوار به شرح و بسط و تفهيم 


اصول اين مطالب با توضيح و تفصيل در ١‏ تفسير الميزان» موجود است كه خواننده مى تواند براى يى كيرى آن ها به خود 
الميزان مراجعه نمايد. براى اين منظور مستند هر مطلب با ذكر شماره مجلد و شماره صفحه مربوطه و آيه مورد استناد در هر 
مطلب قيد كرديده است. ( ذكراين نكته لازم است كه ترجمه تفسيرالميزان در اوايل انتشار از دهه 8١‏ به بعد به صورت 
مجموعه 6٠‏ جلدى واز دهه 2٠‏ به بعد به صورت مجموعه ٠١‏ جلدى منتشر شده و يا در لوح هاى فشرهده يا در اينترنت قرار 
كرفته استء به تبع آن نيز در تهيه مجلدات اوليه اين كتابها (تا يايان تاريخ اديان) از ترجمه 5٠‏ جلدى اوليه و در تهيه مجلدات 
بعدى از ترجمه ٠١‏ جلدى آن و يااز لوح هاى فشرده استفاده شده استء, لذا بهتراست درصورت نياز به مراجعه به ترجمه 
الميزان» علاوه برشماره مجلدات» ترتيب عددى آيات نيز» لحاظ شود.) 


... وما همه بندكانى هستيم هر يكك حامل وظيفه تعيين شده از جانب دوست و آنجه انجام شده و مى شود همه از جانب 


اوست ! 


وصلوات خدا بر محمد مصطفى (صلى الله عليه و آله) و خاندان جليلش باد كه نخستين حاملان اين وظيفه الهى بودند و بر 
علامة فقيد آيه الله طباطبايى و الجداد او 


وبر همه وظيفه داران اين مجموعه شريف و آباء و اجدادشان باد 
اسلام واقعى يرورش دادنك ...! 


- 
3 


فار السّماواتٍ وَ الَْرْض أَنْتَ وَلِنَى فى الدُّنْياوَ الْآخِرَه تَوقُى مُشلِماً و أَلْحفْنى بالصَّالِحِينَ! 
ليله القدر سال ١/8‏ 


سيد مهدى (حبيبى) امين 


اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست 


ص:77 


يس از جاب اول ” جلد از « معارف قرآن در الميزان » در سالهاى 0٠2١‏ استقبال محققين و دانشمندان به جائى رسيد كه ما را بر 
آن داشت تا قبل از آغاز مطالعه اين كتاب» سرى بزنيم به سايت هاى اينترنتى و جرايد كشورء نقد و اظهار نظر هائى را كه 


درباره جاب قبلى اين مجموعه با ارزش از طرف يزوهشكران محترم اظهار شده استء درج كنيم: 


000 درسايت روزنامه جمهورى اسلامى ... لأباع لام حا /تتل0». ططق أ30ا. الالثاننا ( در صفحه عقيدتى در تاريخ‎ <١ 


درباره مجموعه «معارف قرآن در الميزان» جنين آمده اسهَيّت: 


« معارف قرآن در الميزان نام كتابى است كه به كوشش سيد مهدى امين تنظيم كرديده و توسط سازمان تبليغات اسلامى 
منتشر شده است. اين كتاب با دقت تمام معارف مختلف قرآن كريم را كه در تفسير الميزان شرح و تبيين يافته است انتخاب و 
تلخيص كرده و با يكك طبقه بندى ارزشمند موضوعى شيفتكان فرهنكك و معارف قرآنى را براى دست يابى سريع به آن يارى 


و مساعدت نموده است . 


تنظيم كننده اين معارف غنى در مقدمه اى كه بر جلد اول و دوم اين كتاب نككاشته است درباره اين اثر كه در حكم كتاب ١‏ 
مرجع» براى آشنايى با فرهنك و معارف قرآنى استء جنين مى نويسد: ( ... نويسنده محترم روزنامه جمهورىء كلياتى از 
مقدمه مولف را از جلد اول و دوم كتاب نقل كرده است.) 


17( در سايت كود ريدز 000016305.60111/20012/51101///8871528. الالالالالا » كه در آن از همه جاى دنيا افراد 
علاقمند به كتاب مى توانند بهترين كتابهائى را كه خوانده اند معرفى كنند» آقاى محمد رضا ملائى از شهر مقدس مشهد 
مشخصاتى از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» را همراه با كتابيهاى مورد علاقه اش معرفى كرده و جنين اظهار نموده است: 
...تو تهران تو كتابخونه بيدا كردم» صد صفحه اش رو خوندم؛ ولى مشهد هيج جا بيداش نكردم, آيات سنكين قرآن رو 
برداشته بود تفسير علا-مه رو آورده بود. حيف شد واقعاء اين كتاب رو هر كى داره؛ دو برابر قيمت ازش مى خرم؛ء بهم اطلاع 
بدين ...!) 

*-< روانشاد حجت الاسلام دكتر كبيرى استاد دانشكاه » در يكى از سخنرانى هاى خود در مسجد شفا درباره ٠‏ جلد دوم 


معارف قرآن در الميزان» اظهار داشت: 


«...اين كتاب را اول شب باز كردم عناوين جنان جذبم مى كردند كه ديدم همان شب تا آخر كتاب را خوانده ام!) 


ص:70 
0 سايت موسسه فرهنكى و اطلاع رسانى تبيان وابسته به سازمان تبليغات اسلامى 


أ 11.7 لإ(اع]. الالالالالا» در موارد عديده از كتاب ١‏ معارف قرآن در الميزان» مطالب زيادى نقل كرده. از جمله در سال 
7 شرح كامل ١‏ اسماء و صفات الهى» را نقل كرده كه مورد استقبال و اقتباس سايت هاى ديككر هم قرار كرفته است و 


تعداد بازديد كنند كان آن.» در تاريخ مراجعه» به 16 نفر رسيده بود. 
ه-« سايت دارالقرآن كريم 71 اع الالالالالا » نيز به معرفى « معارف قرآن در الميزان » يرداخته و مى نويسد: 


«اين كتاب فرهنكك معارف قرآن است كه از تفسير شريف الميزان انتخاب و تلخيص و بر حسب موضوع طبقه بندى شده 


-١‏ معارف قرآن در شناخت خداوند؛ ” . معارف قرآن در شناخت جهان و نظام آفرينش؛ ". آفرينش انسان و موجودات قبل 
قوانين جامعه صالح و موعود اسلامى؛ / اصول تربيت و خانواده اسلامى؛ 9. مراحل على ات نا لقاء الله ظاهرا تا كترن م 
جلد اول آن انتشار بافته و بقيه مجلدات آن آماده نشندة اسنت؛) 


م« سايت شهر مجازى قرآن 0131761.60117ا0. لالالالالانا » از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» مطالبى بطور مفصل در جند 
صفحه درباره )0 اسماء و صفات الهى» با سر فصل هاى زير نقل كرده است: اسماء و صفات الهى. تقسيم بندى صفات الهى. 


تعداة انماع حش 


/ا-« سايت أ1]51|307010125) در ياسخ يرسش هاى خوانند كان خود در موارد عديده از« معارف قرآن در الميزان» استفاده 


كرده است. 


8+ سايت حوزه :أ ©1311/2311.7]. الالالالالا» تحت عنوان « جوانه هاى جاويد» بررسى هايى درباره: «سبكك هاى تفسيرى علامه 
طباطبائى ره وشناخت نامه الميزان»» انجام داده؛ منابع تفسير و كتابهاى مربوط به الميزان را شمارش كرده است ودر باره ( 


معارف قرآن در الميزان» مى نويسك: 


« مجموعه معارف قرآن در الميزان كه به منزله مرجع يا فرهنكك معارف قرآن استء توسط سيد مهدى امين از تفسيرالميزان 
اتتخاب و تلخيص كرديده كه بر حسب موضوع طبقه بندى شده است از اين اثر تا كنون سه جلد با عنوان معارف قرآن در 
شناخت خداء معارف قرآن در شناخت جهان و معارف قرآن در شناخت ملائكه. جِنّ و شيطان تدوين و توسط سازمان تبليغات 
اسلامى به جاب رسيده است.» « سايت حوزه» همجنين به عنوان منابع بزوهش مقطع دبيرستان» موضوع: كنش و واكنش (عمل 
ها و عكس العمل ها )از ١‏ معارف قرآن در الميزان» نام برده است. 


0-9 سايت اسلام يديا - اصطلاحات قرآنى /أ. 513126013] ادر شرح اصطلاحات «آسمان هاى هفت كانه در قرآن) و١‏ 


الحى القيوم در آيات قرآن» همجنين «رطب و يابس و كتاب مبين در قرآن» مطالب مفصلى از« معارف قرآن در الميزان» را 
نقل كرده است. 


ص :72 


علاوه بر سايت هاى فوق الذكر قريب به «ؤاساءت ديكر نز از مجلدات « معارف قرآت ذر الميزان) اسشفاذده كرده و يا آثها راابه 


عنوان منابع تحقيق و مطالعه به خوانند كان خود معرفى كرده اند كه براى رعايت اختصار از شرح آنها صرف نظر مى شود. 
در حال حاضر هم - 


مولف همه اين "١‏ جلد رادر سايت خود تحت عنوان « معارف قرآن در الميزان» در دو نسخه '01] و 01+10//لا در اينترنت 


جهت مطالعه و دانلود و كبى بردارى قرار داده كه با جستجو در «كو كل» اين سايت قابل مشاهده است. 


ذوابق زغيته قبلا موسسة قر اق تفسير وان تبك عاق حيتى انرا كه ون /الاجله تحت هنوان 1 تنسب علانه يا تتسير 
موضوعى الميزان» تهيه شده در سايت « للمء. لات/ 31 زع 35 1. الالاثالنا ) خود فرارداد تا همكّان سريعا به آن دسترسى 


داشته باشند. 


اخيرا نيز موسسه قرآنى قائميه «1.60117|©/إ[111 ©113). الالالالالا) در شهر اصفهان از /الا جلد مزبور در سايت خود با شيوه 
بسيار جامع و با فهرست ديجيتالى استفاده كرده كه علاوه بر نسخه "01 از جند فرمت ديكر نيز امكاناتى براى سهولت دانلود 
و كين بردارى فراهم آورده است!) 

برخى افراد يا هيئت هائى علمى نيز در يزوهش هاى خود به « معارف قرآن در الميزان» مراجعه داشتندء بانوان دانشمندى كه به 
تأبيدك خود متجاوز از 78 سال در الميزان تحقيق مى كردند» يس ال دسترسى ببة اين كتثاب» تحقيقات غود را بر اساس عناوين 
آنء» از متن اصلى الميزان دنبال مى كنند. 

حضرت آيت الله حاج سيد رضى شيرازى ١‏ دامه افاضاته » در روزهاى آغازين كه مولف فهرست عناوين جلد اول اين مجموعه 
را تهيه و به محضر معظم له ارائه نمود. يس از مطالعه كامل» توصيه فرمودند: « برخى عناوين بسيار جذاب بود و من جند بار 
دنبال اين بودم كه اصل مطالب را بخوانم» لذا بهتر است براى اين عناوين به صورت مختصر هم شده؛ مطالب متن نوشته 
شود...!) معظم له نامى كه براى كتاب ييشنهاد فرمودند همان نام ير معناى ١‏ معارف قرآن در الميزان » بود كه ٠‏ جلد اول آن 
در سال هاى 117١‏ با همان نام انتشار يافت. از آنجائى كه مولف در تمام مدت تأليف كتابها از انفاس قدسى و راهنمائى هاى 


ارزشمند آن معلم الهى بهره مند بوده استء به عنوان سياسء تاليف اين مجموعه را به محضر ايشان تقديم مى نمايد! 
سيد مهدى حبيبى امين 

رمضان مباركك ١97‏ 

شناخت خدا 


اسماء الهى 


بسم الله 


ص :717 


ص:7/8 
ايشم الله الرّحْمنٍ الرّحيم. » (1 /فاتحه) 


بسيار مى شود كه مردم عملى را كه مى كنند و يا مى خواهند آغاز آن كنند» عمل خود را با نام عزيزى ويا بزركى آغاز مى 
كنندء تا به اين وسيله مباركك و ير اثر شود و نيز آبروبى و احترامى به خود بككيرد ويا حداقل باعث شود كه هر وقت نام آن 


عمل و يا ياد آن به ميان مى آيدء به ياد آن عزيز نيز بيفتند. 


اين معنا در كلام خداى تعالى نيز جريان يافته» خداى تعالى كلام خود را به نام خود كه عزيزترين نام است آغاز كرده. تا آن 
جه كه در كلامش هست مارك او را داشته باشد و مرتبط با نام او باشد و نيز ادبى باشد تا بندكان خود را به آن ادب مؤدب 
كند و بياموزد نا در اعمال وافعال و كفتارهايش اين ادب را رعايت نموده؛ آن را با نام وى آغاز نموده» مارك وى را بدان 
بزند» تا عملش خدايى شده». صفات اعمال خدا را داشته باشد و مقصود اصلى از آن اعمال» خدا و رضاى او باشد و در نتيجه 
باطل و هالكك و ناقص و ناتمام نماند» جون به نام خدايى آغاز شده كه هلاك و بطلان در او راه ندارد. 


ال اهميق يها من عوائيه كرين ترك (بانا كدو اول ارسي الله اسخه ازعان سساعابى كديراي 01 ابتك هنظا اعداء يا ليق 


من به نام خدا آغاز مى كنم! » (() 


مفهوم كلمه و اسم «الله» 


0 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص:19 
0 كم الله الرحُمن العم ) ١(‏ /فاتحه) 


لفل لاله (الله)» ال آن ذال اله) بودهه كه همزه دوم در كترت استعجال ذف شدوو به صوزتث (الله)د رامده الث واكر 
كلمه (اله) از ماده (أله) باشد» كه به معناى يرستش است. و اكر خداى رحمن را اله كفته اند» جون مألوه و معبود است و يا به 
خاطر آن است كه عقول بشر در شناسابى او حيران و سركردان است. (اين در صورتى است كه از ماده (وله ه) باشدء كه به 
معناى تحر و س ركردانى است.) و ظاهرا كلمه (اله) در اثر غلبه استعمال عَلّم (اسم خاص) خدا شده؛ وكرنه قبل از نزول قرآن 


از جمله ادله اى كه دلالت مى كند براين كه كلمه (الله) عَلّم و اسم خاص خداست» اين است كه خداى تعالى به تمامى 


اسماء حسنايش و همه افعالى كه از اين اسماء انتزاع و كرفته شده» توصيف مى شودء ولى با كلمه (اللّه) توصيف نمى شود. 


فهماند كه به جه اوصاف كمالى متّصف است. لذا مى توان كفت كه كلمه (اللّه) به طور التزام دلالت بر همه صفات كمالى او 
دارد و صحيح است بككوييم لفظ جلالله (اللّه) اسم اسيت براى ذات واجب الوجودى كه دارنده تمامى صفات كمال است» 
وكرنه اككر از اين تحليل بككذريمء خود كلمه (الله) بيش از اين كه نام خخداى تعالى استء بر هيج جيز ديكرى دلالت ندارد و 
غير از عنايت كه در ماده (ال ه) استء هيج عنايت ديكرى در آن به كار نرفته است.(1) 

اهميت و شمول صفات رحمن و رحيم 

١‏ بشم اللّهِ الرّخمن الرّحيم. » ١(‏ /فاتحه) 


دو وصف رحمن و رحيمء دو صفتند كه از ماده رحمت اشتقاق يافته اند. خداى رحمن معنايش خداى كثيرالرٌ حمه است و به 


1 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


"١ ص:‎ 


مؤمن و كافر مى شود. خداى رحيم به معناى خداى دائم الرّحمه است و به همين جهت مناسب تر آن است كه (رحيم) بر 
: نعمت دايمى و رحمت ثابت و باقى او دلالت كندء رحمتى كه تنها به مؤمنين افاضه مى كند و در عالمى افاضه مى كند كه 


فنانايذير است و آن عالم آخرت است.(١)‏ 


نقش اسامى و صفات الهى در معرفي او 
ذو لله الأضناة الف قاذقرة يهال 143 /اغراق) 


الفاظ كارى جز دلالت بر معنى و انكشاف آن ندارندء لذا بايد كفت حقيقت صفت و اسم آن جيزى است كه لفظ صفت و 


اسم آن حقيقت را كشف مى كند. 


ما در سلوكك فطرى كه به سوى اسماء داريمء از اين راه متفطن به آن مى شويم كه كمالاتى را در عالم كون مشاهده مى كنيم 
واز مشاهده آن يقين مى كنيم كه خداوند نيز مسمّاى به آن صفات كمال است. از ديدن صفات نقص و حاجت يقين مى 
كنيم كه خداى تعالى منزه از آن ها و متّصف به مقابل آن ها از صفات كمال است و او با داشتن آن صفات كمال است كه 


نقص هاى ما و حوايج ما را برمى آورد. 


وسيله ارتباط جهان خلقت و خصوصيات موجود در اشياء با ذات متعال يرورد كار همانا صفات كريمه اوست, يعنى صفات 
واسطه ميان ذات و ميان مصنوعات اوست. او به قهر خود ما را مقهور خود كرده و به نامحدودى خود ما را محدود ساخته وو به 
بى نهايتى خود براى ما نهايت قرار داده و به رفعت خود ما را افتاده كرده و به عزتش ذليلمان ساخته و به مُلكش به هر جه كه 
بخواهد در ما حكم مى كند و به ملكش به هر نحوى كه بخواهد در ما تصرف مى كند. 

كسى كه مى خواهد از خداى تعالى بى نيازى را مسألت نمايد نمى كويد: ١‏ اى خداى مُذِلَّ اى خداى كشنده مرا بى نياز 
كن!» بلكه او را به اسماء غنى و عزيز و قادر و امثال آن مى خواند. قرآن كريم هم اين روش را تصديق نموده استء قرآن 


كريم همواره آيات را به آن اسمى از اسماء خدا ختم مى كند كه مناسب با مضمون آن آيه است و همجنين حقايقى را كه در 
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قرآن كريم در ميان كتاب هاى آسمانى كه به ما رسيده و منسوب به وحى است تنها كتابى است كه اسماء خداى را در بيان 
مقاصد خود استعمال مى كند و علم به اسماء را به ما مى آموزد. 


انتساب ما به خداى تعالى به واسطه اسماء اوست و انتساب ما به اسماء او به واسطه آثارى است كه از اسماء او در اقطار عالم 
خود مشاهده مى كنيم. آرى آثار جمال و جلال كه در يهناى كيتى منتشر است تنها وسيله اى است كه ما را به اسماء دال بر 
جلا-ل و جمال او از قبيل: حى» عالم؛ قادر» عزيز» عظيم» كبير و امثال آن هدايت نموده و اين اسماء ما را به سوى ذات متعالى 
كه قاطبه اجزاى عالم در استقلال خود به او متكى است راهنمايى مى كند.(١)‏ 


عموميّت و خصوصيّت اسماء الهى و اسم اعظم 
١وَللّهِ‏ المآ الْحسْنى فَادْعُوةٌ بها!» (180 / اعراف) 


سعه و ضيق و عموميت و خصوصيتى كه در ميان اسماء هست به آن ترتيبى است كه در ميان آثار موجود از آن اسماء در عالم 
ما هست. اين عام و خاص بودن آثار از ناحيه عام و خاص بودن حقايقى است كه آثار نامبرده كشف از آن مى كند و كيفيت 
نسبت هايى را كه آن حقايق با يكديكر دارند نسبت هاى ميان مفاهيم كشف مى كند. براى اسماء حسنى عرضى است عريض 
كه از بايين منتهى مى شود به يكك يا جند اسم خاصى كه در يايين آن ديكر اسم خاصى نيست. و از طرف بالا شروع مى كند 
به وسعت و عموميت و بدين طريق بالاى هر اسمى اسم ديكرى است از آن وسيع تر و عمومى ترتا آن كه منتهى شود به 
ووكف تريق ابنماء تخنداى تعالى كد به تنهاين تنامى ختارق اسماء را كامل اسث و حقابق مفتلت همكى درنضحت أن قرار 


اسم هر قدر عمومى تر باشد آثارش در عالم وسيع تر و بركات نازل از ناحيه اش بزركتر و تمام استء براى اين كه كفتيم آثار 
همه از اسماء است» يس عموميت و خصوصيتى كه در اسماء هست بعينه در مقابلش در آثارش وجود دارد بنا براين اسم 


اعظم آن اسمى خواهد بود كه تمامى آثار منتهى به آن شود و هر امرى در برابرش خاضع كردد.(1) 
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«وَ لله الأشمآة الْحَسْنى فَادْعُوهٌ بها!» (180 / اعراف) 

در ميان مردم شايع شده كه اسم اعظم اسمى است لفظى از اسماء خداى تعالى كه اككر خدا را به آن بخوانند دعا مستجاب مى 
شود و در هيج مقصدى از تأثير باز نمى ماند و جون در ميان اسماء حسناى خدا به جنين اسمى دست نيافته و در اسم جلاله 
(الله) هم جنين اثرى نديدند معتقد شدند به اين كه اسم اعظم مركب از حروفى است كه هر كس آن حروف و نحوه تركيب 


آن را نمى داند واكر كسى به آن دست بيابد همه موجودات در برابرش خاضع كشته و به فرمانش درمى آيند. 


لكن بحث حقيقى از علت و معلول و خواص آن همه اين سخنان را رفع مى كندء زيرا تأثير حقيقى داير مدار وجود اشياء و 


از صوت هاى شنيدنى نيسثت. 


اسماء الهى و مخصوصا اسم اعظم او هر جند مؤثر در عالم بوده و اسباب و وسائطى براى نزول فيض از ذات خداى تعالى در 
اين عالم مشهود بوده باشندء لكن اين تأثيرشان به خاطر حقايقشان استء نه به الفاظشان كه در فلان لغت دلالت بر فلان معنى 
دارد و همجنين نه به معانى شان كه از الفاظ فهميده شده و در ذهن تصور مى شود. بلكه معناى اين تأثير اين است كه خداى 
تعالى كه يديد آرنده هر جيزى است هر جيزى را به يكى از صفات كريمه اش كه مناسب آن جيز است و در قالب اسمى 
استء ايجاد مى كندء نه اين كه لفظ خشك و خالى اسم و يا معناى مفهوم از آن و يا حقيقت ديكرى غير ذات متعال خدا 


جنير" تأثيرى داشته باشد. 


حجيزى كه هست خداى تعالى وعده داده كه دعاى دعا كننده را اجابت كند واين اجابت موقوف بر دعا و طلب حقيقى و 
حَدَق انت» موقوق ير انق اسنت كه ووتحواشت ار شوو دا شودكة از ديكرق: كسئ كة .دست ازاثمافى وشايل :و اسيات 
برداشته و در حاجتى از حوايجش به يرورد كارش متصل شود. در حقيقت متصل به اسمى شده كه مناسب با حاجتش است» 
در نتيجه آن اسم نيز به حقيقتش تأثير كرده و دعاى او مستجاب مى شود. اين است حقيقت دعاى به اسم و به همين جهت 


خعوضيةو عموفيت: تاثريه خسن اخال 1ن اسنمى انيت كه حاحعمتد به ان تيك حسته است» 


ص :”77 


يس اكر اين اسم اسم اعظم باشد تمامى اشياء رام و به فرمان حقيقت آن شده و دعاى دعاكننده به طور مطلق و همه جا 
مسنفحات فى قوف تأثردغا از ابن باب ابتك كه الفاظ ومعاتى وسايل واسبابئ هسشد كه حقايق ران تحوق حفظ ع 
رمز اسماء حسنى در قرآن و در خلقت 

«وَلْلَهِ الأشمآءٌ الْحَشنى فَادْعُوةٌ بها!» (180 / اعراف) 

اسماء حسناى يرورد كار واسطه هايى براى ظهور اعيان موجودات و حدوث حوادث بى شمار در آن ها هستند» زيرا هيج شبهه 


نيست دراين كه خدائ تعالى مخلوقات را من بات مثال از اين جهت آفريذه كه خالق -جواد -و مبدء بوذهء ئه از جهث اين 


كه منتقم و شديدالبطش است و همجنين روزى داده ازاين جهت كه رزّاق بوده نه ازاين جهت كه قابض و مانع است. 


ذمل شريك ال معارق كه هو مون آناك قراق يا تندوغلق 3 اسناء اللددكر ده كدمعاسنهنا آثاانيك ال مين جا 


ظاهر مى شود كه اكر يكى از ما از علم اسماء و علم روابطى كه بين آن ها و موجودات عالم است و اقتضاء آتى كه مفردات 


آن اسماء و مؤلفات آن ها دارد بهره اى داشته باشد سر از نظام خلقت و آنجه جارى شده و مى شود در خواهد آورد و به 


قوانين كله اى اطلاع يبدا خواهد كرد كه بر جزئيّاتى كه يكى يس از ديكرى واقع مى شوند منطبق مى كردد. 


قرآن شريف هم به طورى كه از ظواهر آن استفاده مى شود قوانين عمومى بسيارى درباره مبدأ و معاد و سعادت و شقاوت كه 
عواف كعالى تسن ذافه ماق تمردوتر 81 كامومولللدترا نه زمه جياه ميق اطي قراو :ذاكة امبف 


«وَ تَرَلَنا عَلِيِكك الْكتاب تئيانا لكل شي ء!؛ 
« و فرو فرستاديم بر تواين كتاب راتا بيان باشد براى همه حقايق!)(79/ نحل)72) 


مفهوم اسماء حسنى 
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١و‏ لِلّهِ الاشمآء الْحَسْنى فَادْعُوةٌ بها!» (180 / اعراف) 

« براى خداست تمامى اسمايى كه بهترين اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن ها به سويش توجه نماييد!) 

توصيف اسماء خدا به وصف «ححثهنى» دلالت مى كند براين كه مراد به اين اسماء» اسمايى است كه در آن ها معناى وصفى 


بوده باشد» مانقك ان اسمايى كه جز بر ذات خداى تعالى دلاات تذارةة ا كر حتية اسمايى در ميان اسماء خدا وجود داشته 
باشد» آن هم نه هر اسم داراى معناى وصفىء بلكه اسمى كه در معناى وصفى اش حسنى هم داشته باشد» باز هم نه هر اسمى 
كه در معناى وصفى اش حسن و كمال خوابيده باشد, بلكه آن اسمايى كه معناى وصفى اش وقتى با ذات خداى تعالى اعتبار 
شود به غير خود احسن هم باشدء بنا بر اين شجاع و عفيف هر جند از اسمايى هستند كه داراى معناى وصفى اند و هر جند در 
معناى وصفى آن ها حسن خوابيده لكن لايق به ساحت قدس خدا نيستند براى اين كه از يكك خصوصيّت جسمانى خبر مى 
دهنك. 

لازمه اين كه اسمى از اسماء خدا بهترين اسماء باشد اين است كه بر يكك معناى كمالى دلالت كندء آن هم كمالى كه مخلوط 
با نقص و يا عدم نباشد و اكر هم هست تفكيكك معناى كمالى از آن معناى نقصى و عدمى ممكن باشد. 

« تنها براى خداست اسماء حسنى! » هر اسمى كه احسن در وجود باشد براى خدا بوده و احدى در آن با خدا شريكك نيست. 
نداردء مكر به همان مقدارئ كه او تمليكك به ازادة و مقت خود كتد:(1) 

تقسيم بندى صفات الهى 


وو لله الأشماء الخشن قاذغرة بهال» 10 / اغراق) 


« براى خداست تمامى اسمايى كه بهترين اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن ها به 
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سويش توجه نماييد!) 


بعضى از صفات خدا صفاتى است كه معناى ثبوتى را افاده مى كند, از قبيل علم و حيات و اينها صفاتى هستند كه مشتمل بر 
معناى كمالند و بعضى ديكر آن صفاتى است كه معناى سلبى را افاده مى كندء مانند سبوح و قدوس و ساير صفاتى كه خداى 


را منزه از نقايص مى سازد» يس از اين نظر مى توان صفات خدا را به دو دسته تقسيم كرد: يكى ثبوتنه و يكى سلببه. 


ياره اى از صفات خدا آن صفاتى است كه عين ذات او است نه زايد بر آن مانند حيات و قدرت و علم به ذات و اين ها 
صفات ذاتى اند و ياره اى ديكر صفاتى هستندكه تحققشان محتاج به اين است كه ذات قبل از تحقق آن صفات محقق فرض 


شودء مانند خالق و رازق بودن كه صفات فعلى هستند و اين كونه صفات زايد بر ذات و منتزع از مقام فعلند. 


همجنين خلق و رحمت و مغفرت و ساير صفات و اسماء فعلى خدا كه بر خدا اطلاق مى شود و خدا به آن اسماء ناميده مى 
شود بدون اين كه خداوند به معانى آن ها متليس باشد» جنان كه به حيات و قدرت و ساير صفات ذاتى متصف مى شود» جه 
اككر خداوند حقيقه متلبس به آن ها مى بود مى بايستى آن صفات» صفات ذاتى خدا باشند نه خارج از ذات» يس از اين نظر 
هم مى توان صفات خدا را به دو دسته تقسيم كرد: يكى صفات ذاتيه و ديكرى صفات فعليه. 


تقسيم ديكرى كه در صفات خدا هستء تقسيم به نفست و اضافت استء آن صفتى كه معنايش هيج اضافه اى به خارج از 
استء زيرا بعضى از اين كونه صفات نفسى هستند و به خارج اضافه دارند آن ها را صفات نفسى ذات اضافه مى ناميم و 
بعضى ديكر صرفا اضافى اند مانند خالقيت و رازقيت كه امثال آن را صفات اضافى محض نام مى كذاريم.(1) 


تعداد اسماء حسنى 
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«وَ لله الأشمآة الْحَسْنى فَادْعُوهٌ بها!» (180 / اعراف) 


در آيات كريمه قرآن دليلى كه دلالت كند بر عدد اسماء حسنى و آن را محدود سازد نيست. هر اسمى در عالم باشد كه از 
جهت معنا احسن اسماء بوده باشد آن اسم از آنِ خدا استء يس نمى توان اسماء حسنى را شمرهه و به عدد معينى محدود 


3 


آن مقدارى كه در خود قرآن آمده صد و بيست و هفت اسم است: 


الف - إله أعدد» اول؛ آخرء اعلى اكرم, اعلم؛ ارحم الراحمين؛ احكم الحاكمين؛ احسن الخالقين» اهل التقّوى» اهل المغفره. 
اقربء ابقى. 


ب - بارى» باطن. بديع, بِرّ بصير. 

ت - توّاب. 

ج - جبار» جامع. 

مدقيو س اولان ة كد خر لو ارق وا اراسي بعر قاين 

500 والطول: ذوانتقام» ذوالفضل العظيم؛ ذوالرحمه. ذوالقوه؛ ذوالجلال و الاكرام» ذوالمعارج. 
ر - رحمنء رحيم» رثوف» ربء. رفيع الدرجات» رزّاق» رقيب. 

فى تتروهيه تساك ونيد اتات #نزرية لقي 

ش - شهيد» شاكرء شكور شديدالعقاب؛ شد يدالمحال. 

فى م 


ظ - ظاهر. 
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ع - عليم» عزيز عَفْوٌ) عَلىه عظيم» عَلامُ الْغيُوبِء عالم الغيب و الشهاده. 
00000 

ف حقالق الاصباح, فالق الحبّ و النوى» فاطرء فاح . 

ق - قوئٌ» قُدُوسء قَيوم) قاهر قَهَا قَريب» قادر» قديرء قابل التتوب» 
كك - كبير» كريم» كافى. 

نوب ليق 


م - ملككثء مؤمن» مُهَيِمن» متك ير مَصَوّر» مجيد. مُجيب)» مبين» مَؤْلَى» مُحيط» مُصيب» متعال» مجبى» متين» مقتدرء مستعان» 
مبدىء مالكك الملكك. 


ن - نصير» نور. 
> وَهَاب واحد» وَل والى» واسع. وَكيل» وَدود. 
هه - هادى. 


معانى اين اسماء را خداى تعالى به نحو اصالت داراست و ديككران به تبع او دارا هستندء يس مالكك حقيقى اين اسماء خداست 
و ديككران جيزى از آن را مالك نيستند مكر آنجه را كه خداوند به ايشان تمليكك كرده باشد كه بعد از تمليك هم باز مالكك 


است واز ملكش بيرون نرفته است. 

در قرآن هيج دليلى بر توقيقى بودن اسماء خداى تعالى نبوده بلكه دليل بر عدم آن هست.(١)‏ 
نفى حد در اسماء و صفات الهى 

١و‏ لِلّهِ الاشمآء الْحَسنى فَادْعُوهٌ بها!» (180 / اعراف) 


« براى خداست تمامى اسمايى كه بهترين اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن ها به سويش توجه نماييد!) 
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ما جهات نقص و حاجتى را كه در اجزاى عالم مشاهده مى كنيم از خداى تعالى نفى مى نماييم» مانند مركك و فقر. و صفات 
كمال براى او اثبات مى كنيم از قبيل حيات» قدرت, علم و امثال آن. اين صفات در دار وجود ملالزم با جهاتى از نقص و 
حاجت است و ما اين جهات نقص و حاجت رااز خداى تعالى نفى مى كنيم. از طرف ديكر وقتى بنا شد تمامى نقايص و 
حوايج را ازاو سلب كنيم برمى خوريم به اين كه داشتن حد هم از نقايص استهء براى اين كه جيزى كه محدود بود به طور 
مسلم خودش خود را محدود نكرده و موجود ديكرى بزركتر از آن و مسلط بر آن بوده كه برايش حد تعيين كرده؛ لذا همه 
انحاء حد و نهايت رااز خداى سبحان نفى مى كنيم و مى كُوييم: خداى تعالى در ذاتش و همجنين در صفاتش به هيج حدى 


محدود نيستء؛ يس او وحدتى را داراست كه آن وحدت بر هر جيزى قاهر است و جون قاهر است احاطه به آن هم دارد. 


اين جاست كه قدم ديكرى بيش رفته و حكم مى كنيم به اين كه صفات خخداى تعالى عين ذات اوست و همجنين هر يكك از 
صفاتش عين صفت ديككر اوست و هيج تمايزى ميان آن ها نيست مككر به حسب مفهوم - معناى كلمه - براى اين كه فكر مى 
كنيم اكر علم او مثلاً غير قدرتش باشد و علم و قدرتش غير ذاتش بوده باشدء همان طور كه در ما آدميان اين طور استء 
بايستى صفاتش هر يكك آن ديكرى را تحديد كند و آن ديككر منتهى به آن شودء يس باز ياى حد و انتها و تناهى به ميان مى 


انك 


و همين است معناى صفت احديت او كه از هيج - جهني از جهات منقسم نمى شود و نه در خارج و نه در ذهن مت متكثر نم 
كردد.(00) 


وأ شناخت أسماء حسنى 
دو لْلْهِ الأشمآة الْحَسْنى فَادْعُوهٌ بها!» (180 / اعراف) 


احتياج اولين جيزى است كه انسان آن را مشاهده مى كند و آن رادر ذات خود و در هر جيزى كه مرتبط به او و قوا و اعمال 


اوست و همجنين در سراسر جهان برون از خود مى بيند ودر همين اولين ادراكك حكم مى كند به وجود ذاتى كه حوايج 
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او را برمى آورد و وجود هر جيزى منتهى به او مى شود و آن ذات خداى سبحان است. 


كه دراين راه يبيش مى رويم و ابتدايى ترين مطلبى كه به آن برمى خوريم اين است كه ما در نهاد خود جنين مى يابيم كه 
انتهاى وجود هر موجودى به اين حقيقت است و خلا-صه وجود هر جيزى از اوست»ء يس او مالك تمام موجودات است» جون 


مى دانيم اكر داراى آن نباشد نمى تواند آن را به غير خود افاضه كند. 


اين جا نتيجه مى كيريم كه يس خداى تعالى هم داراى مُلك و هم صاحب ملكك استء يعنى همه جيز از آنِ اوست و در زير 
فرمان اوست واين دارا بودنش على الاطلاءق استء يس او دارا و حكمران همه كمالا-تى است كه ما در عالم سراغش را 
داريم» از قبيل حيات» قدرت, علم؛ شنوايىء بينايى» رزق» رحمتء عزت و امثال آن و در نتيجه او حىّء قادر, عالم» سميع و 
بصير است» جون اكر نباشد ناقص است و حال آن كه نقص در او راه ندارد وهم جنين رازق» رحيم» عزيز» محيى» مميت» 
مبدىء معيد» باعث وامثال آن اث واين كله مى كوييم: رزق» رحمت,ء. عزت» زنده كردن» ميراندن» ابداء واعاده و 
برانكيختن كار اوست و اوست سبوح؛ قدوس. عليء كبير» متعال و امثال آن» منظور ما اين است كه هر صفت عدمى و صفت 
نقصى را از او نفى كنيم. اين طريقه ساده اى است كه ما در اثبات اسماء و صفات براى خداى تعالى مى بيماييم.ل1) 

اختلاف در شناخت اسماء الهى 

وو لله الأشماء الشن قَاذَعرهُ بهال» 16 /اغراق) 

« براى خداست تمامى اسمايى كه بهترين اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن ها به سويش توجه نماييد!) 

مردم در عين اين اتفاقى كه بر اصل ذات يروردكار دارند در اسماء و صفات او برسه صنفند: صنفى اسمايى بر او قايلند كه 


فعانى آن اسماء لايق اين هست كه به ساحتث مقدس يروره كار نسبت داده شود. صئفق: ديكرى در اسماء او كجروى كرده و 
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صفات خاصه او را به غير او نسبت مى دهندء مانند ماديين و دهريين كه آفريدن و زنده كردن و روزى دادن وامثال آن را كار 
ماده يا دهر مى دانند. در اين انحراف برخى از مردم با ايمان نيز شريكندء براى اين كه اسباب كونيه را مستقل در تأثير دانسته و 
درباره آن ها نظريه اى دارند كه با توحيد خدا سازكار نيست. صنف سوم مردمى هستند كه به خداى تعالى ايمان دارند ولكن 
در اسماء او انحراف مى ورزند» يعنى صفات نقص و كارهاى زشت را برى او اثبات كرده مثلاً او را جسم محتاج به مكان 


دانسته و در بعضى از شرايط او را قابل دركك مى دانند. همه اين ها الحاد در اسماء اوست. 


ذوالجلال والاكرام دانسته و عبادت مى كنند واين صنف هدايت يافتكان به راه حقند. صنف دوم اهل ضلالتند» كه مسيرشان 


به دوزخ است و جايكاهشان در دوزخ به حسب مرتبه اى است كه از ضلالت دارا هستند.(١)‏ 
مفهوم مَثّل اعلى 
«وَ لله الْمَكَلٌ الاغلى!» (6 / نحل) 


صفات سوئى وجود دارد كه عقل آن را قبيح دانسته» مذمتش مى كند. صفات سوء ديكرى است كه عقل آن را قبيح نمى 
داند» ولى طبع آن را كراهت دارد» از قبييل مرض و عجز و جهل. صفات ديكرى كه با تحليل عقلى به دست مى آيدء مانند 
احتياج و فقر و عدم امكان. 


خداى سبحان منزه است از اين كه متصف شود به صفتى از اين صفاتء كه مَمّل هاى سوءاندء زيرا آن مثل هاى سوئى كه 
كفتيم از ناحيه كناهانى كه عقل قبيحش مى داند حاصل مى كردد و جامع همه آن ها كلمه «ظلم» استء كه تنزه خداى تعالى 
از آن ها روشن است جون خدا مرتكب ظلم نمى شود. او هر حكمى كه براند و هر عملى كه انجام دهد همان حكم و همان 
فعل» متعين از نظر حكمت و نظام جارى در عالم استء به طورى كه غير آن جاى آن را نمى كيرد. اما آن قسم مثل هاى سوء 
كه كفتيم از نظر عقل قبيح نيست ولى طبع از آن كراهت دارد و همجنين آنهايى كه با تحليل عقلى بد استء خداوند از آن ها 
هم منزه است. زيرا خداى تعالى عزيز مطلق است و ساحتش امتناع دارد از 
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اين كه ذلتى در آن راه يابد. قادرى است كه كل قدرت از آن اوست»ء يس هيج رقم عجز در او راه ندارد. كل علم از آن 
اوسكة سن جيك ندو واه تدارف محفن حيات هال اوسع» يش مر كك او را تهلايك باقتاء تمن كتك و او مزه ال هر تقصئ و 


عدمى است» يس صفات اجسام كه دجار نقص و فقدان و قصور و فتور مى شوند در او راه ندارد. 


يس خداى سبحان داراى علو و نزاهت است از اين كه به يكى ازاين مثل هاى سوء كه ماسواى خدا همه به آن متصف مى 
شوند متصف كردد. نه تنها اين مقدار تقدس و تنزه دارد بلكه حتى از مثل هاى حسنه و صفات يسنديده كريمه به آن معنايى 
كه غير او به آن متصف مى شود منزه است. يعنى حيات و علم و قدرت وعزت و عظمت و كبرياء و امثال آن به آن معنايى 
كفو ناترق الله اندع دو ككواق قال اقيق وى ابمعدفائة هينه كمالددر مابوع الله ساف و مقوب. قرو جاجهة 
و فقدان و نقيصه استء به خلااف خداى تعالى كه اين صفات را خالص از نقص دارد» محض كمال و حقيقت آن را دارد؛ 
نامحدود و نامتناهى اش را دارد» خالص از شوب نقص و عدمش را دارد. يس او حياتى دارد كه مركك تهديدش نمى كندء 
قدرتى دارد كه با عجز و خستكى آميخته نيستء علمى دارد كه مسبوق و مقارن با جهل نبوده» عزتى دارد كه همراه آن ذلت 


نسسكثت. 


اين جاست كه معلوم مى شود اكر خداى سبحان درباره خود فرموده: ٠‏ وَ لِلَِّ الْمَكَلُ الأغلى» معنايش جيست»ء جه بعضى از امثال 
حسنى در درجه يايين تراز حسن قرار دارند و بعضى در درجه بالاترى و بعضى در درجه مافوق آن و مثل اعلى در ميان همه 
مثل ها خاص خداى تعالى است. اسماء هم خوب و بد دارد و خويش در خوبى مراحلى دارد» از همه خوب ترش خاص خداى 
تعالى است.(١)‏ 


مالكيت الهى به اسماء حسنى 
«الْلهُ لاالة إلا هَوََ ل الاشماءً الْحْسْنى!) (// طه) 


خداى سبحان معبودى است كه لااله الآهو و هيج معبودى جز او نيستء جون همه اسماء حسنى مال اوست. يعنى هر اسمى كه 


فرض شود كه نسبت به نظاير خود بهترين اسم بوده باشد آن اسم از خداى تعالى است. 
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جميله او را كه نهايت درجه جمال را دارد مى فهماند. اسماء به جند قسمند: يكك قسم اسماء زشت,. مانند ظالم» قسمى ديكر 
اسماء زيباء مثل عادل. اسماء زيبا هم جند قسم است: يكى اسمايى كه سهمى با كم يا زياد از كمال در آن ها هستء هر جند 
از شايبه نقص و امكان خالى هم نباشد, مانند خوشكل و معتدل القامه. قسم ديكرء آن اسمايى است كه حاكى از كمال محض 
باشد و آميخته با شائبه نقص نباشدء مانند: حىّ و عليم و قديرء البته به شرطى كه از لوازم امكان و مادى و تركيب تجريد شود. 
اين قسم از اسماء احسن الاسماءاند» جون نقص و عيب در آن ها نيست و جون جنين است همين اسماء لايق است كه در حق 
خداى تعالى اطلاق شود و خدا رابا آن ها توصيف كره. البته اين كونه اطلاق و توصيف اختصاص به يكك اسم و دو اسم 
تذاوقه بلكهز اسن كه انسية ناشد مال داسف شام اسماء يتن محص را براق عراسف معتاى بودن ابن اسفاء يراق 
خداى تعالى اين است كه او بالذات مالكك آن هاست و اكر از آن ها در غير خدا هم ديديم؛ مى دانيم كه خدا به او داده و به 


قدرى كه خواسته داده است.0١)‏ 

دخالت انواع اسماء الهى در نزول انواع نعمت ها 

١‏ تَبارَك اسم رَبك ذى الْجَلالٍ و الاكرام!» 

عار كه ات الله كوه رحياة تاساده انسمل لسوت تمار كف ابيع كه أبن هيد الأدو ميق تها أرواق واشهو اقاضه 
فرموده است!» )7 / الرحمن) 

مراد به اسم متباركك خداى تعالى همان رحمان استء. كه سوره الرحمن با آن آغاز شده سنت 


جمله «ذوٌ الْجَلالٍ وَ الإكرام» اشاره به اين است كه خخداى سبحان خود را به اسمايى حسنى نامكذارى كرده و به مدلول آن 
انون لحنت وطياك أ عبيت و عيطت وطتلي بو اتوك مدقيو كال زد رواقعاء ارا وواحة بنع و جعاوم اتزيت 6 عيتنانا 
فاعل ذو افعالئن كلهووق بو ترس جذازةا وال ابس :دريحةه تعره وا نان من شقن و هنين كيقات اببك كه قفل وا بدشاعض ازقاط 
مى دهدء يس خداى تعالى هم اككر خلقى را بيافريد و نظامى در آن جارى ساخت بدين جهت بود كه داراى صفتى بود كه 


اقتضاى جنين افعالى را داشتء براى اين بود كه خالق و مبدى و بديع بود واكر كارهايش هم متقن و بدون نقطه 
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حكيم است و اكر اهل اطاعت را جزاى خير مى دهدء اين عملش ترشحى و نمودى از صفتى در اوستء كه جنين اقتضايى 
دارد و آن اين است كه او ودود» شكورء غفور و رحيم است و اككر اهل فسق را جزاى شرٌ مى دهدء باز براى اين است كه در او 


صفتى وجود دارد كه جنين قسم جزا دادن را اقتضا دارد و آن صفت منتقم و شديدالعقاب است. 


اككر كلمه رب را در اينجا به صفت ذوٌ الْجَلالِ وَ الأكرام ستوده براى اين است كه بفهماند اسماء حسناى خدا و صفات 
عليايش در نزول بركات و خيرات از ناحيه او دخالت دارند و اشاره كند به اين كه نعمت ها و آلاء او همه به مهر اسماء حسنى 


و صفات علياى او ماركك خورده است.(2)0 

معاتى و تتفوق منتكين از اسماء وضفات الههى 

«هوَ اللَهُ الى لاإله إلا هوَ عالِمٌ اليب وَ الشَّهادهِ هُوَ الرَحْمِنٌُ الرّحِيمٌ! (77/حشر) 
عالم الغيب و الشهاده : 


كلمه شهادت به معناى جيزى است كه مشهود و حاضر در نزد مُدرك باشد» همجنان كه غيب معناى مخالف آن را مى دهد و 
اين دو معنايى اضافى و نسبى استء به اين معنى كه ممكن است يكك جيز براى كسى يا جيزى غيب و براى شخصى و يا جيزى 
ديكر شهادت باشد. در شهودء امر داير است بر مدار نوعى احاطه شاهد بر موجود مشهود.ء يا احاطه حسى و يا خيالى و يا عقلى 


ويا وجود ودر غيب داير مدار نبودن جنين احاطه است. 


به آن است. يس خداى تعالى عالم به غيب و شهادت هر دو است و غير او هيج كس جنين نيستء براى اين كه غير خدا هر كه 
باشد وجودش محدود است و احاطه ندارد مككر بدانجه خدا تعليمش كرده است و اما خخود خخمداى تعالى غيب على الاطلاق 


است و احدى و جيزى به هيج وجه نمى تواند به او احاطه يابد.72) 
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«هُوَ الله الى لا إل إلا هُوَ اميك الْقَدُوسٌ المَلامٌ الْمَؤِنٌ الْمَهيِمِنٌ الْعزيرٌ الْجَبَارُ الْمُتَكتَا (7 / حشر) 
به معناى مالكك تدبير امور مردم و اختياردار حكومت در آنان است. 

مبالغه در قدس و نزاهت و ياكى را افاده مى كند. 

سَلام : 

به معناى كسى است كه با سلام و عافيت با تو برخورد كندء نه با ستيز و شر. 

مُؤْمِن : 

به معناى كسى است كه به تو امنيت بدهد و ترا در امان خود حفظ كند. مُهَئِمن : 

به معناى فايق و مسلط بر شخصى و يا جيزى است. 

غزيرل: 


به مغنائن [ن خالى انبيك كدهر 5 شكسك لفى ادير و كسيف راو خالت تمن انرو باية معاي كني البرك كناش ننه 


ديكران دارند از ناحيه او دارند و هر جه او دارد از ناحيه كسى نيست. 
جار : 


به معناى كسى است كه اراده خود را بر هر كسى كه بخواهد به جبر تحميل مى كند. 
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«مُوَ اللَهُ الْخالِقٌ البارى ثءٌ الْمُصَوَّرً! (؟7 / حشر) 

خالق : 

خالق به معناى كسى است كه اشيايى را با اندازه كيرى يديد آورده باشد. 

بارى ء : 

به معناى همان كس استء اما از اين نظر كه اشيايى را كه يديد آورده از يكديكر ممتازند. 

مصور : 

به معناى كسى است كه يديد آورده هاى خود را طورى صورتكرى كرده باشد كه با يكديكر مشتبه نشوند. 


كلمات سه كانه فوق» هر سه متضمن معناى ايجاد هستند, اما به اعتبارات مختلف كه بين آن ها ترتيب هست. براى اين كه 


كاه مره ناتى ارال يعيطاة 
«وَ هو 9 الْحكية! /1١(‏ حديد) 


يعنى فعل خداى سبحان متقن و محكم است,ء آن قدر محكم است كه هيج عارضه اى فعل او را فاسد نمى كند و نيز آن قدر 


متقن است كه جاى هيج اعتراض در آن نيست.(7) 
الخ وثميث هو على كل شق نديد (؟عديد) 
محيى و مميث : 


دو عبارت اسميه «يُخيى وَ يُميتٌ» اشاره است به دو نام از نام هاى 


-١‏ الميزان ج اثرة ص ا 
7- الميزان ج خرة ص 084 
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خداى تعالى» يعنى زنده كننده و ميراننده و اككر خود اسم را در آيه نياورد و به جاى آن فعل مضارع آورد براى اين بود كه 
اشاره كرده باشد به شمول و عمومّت آن نسبت به هر احياء و هر اماته» تا در نتيجه شامل ايجاد ملائكه هم بشود»ء جون حيات 
ملائكه مسبوق به مركك نيست و نيز زنده كردن جنين در شكم مادرش و زنده كردن مردكان در روز قيامت و يديد آوردن 


خباذارة مر قم كاقي ننه نبودند» تا ميراندن دوباره آن ها صادق باشد و ميراندن انسان در دنيا و براى بار دوم در برزخ. 


قدير: 


(او بر هر جيز قادر است). اين جمله اشاره دارد به صفت قدرت الهى و اين كه قدرت او مطلقه است و مقيد به جيزى دون 


جيزى نيست.10١)‏ 
هو الآوّل والأاعيد وََ الظاهد وََ الْباطِنٌ وَهَوَ بكل شَئْ 9 عَلِيمٌ !) ("/حديد) 
اول و آخر و ظاهر و باطن : 


خداى تعالى بر هر جيزى كه فرض شود قادر استء قهرا با احاطه قدرتش به هر جيزى از هر جهت محيط هم هستء؛ يس هر 
جيزى كه فرض شود اول باشدء خدا قبل از آن جيز بوده بوده» يس او نسبت به تمام ماسواى خود اول است. نه آن جيزى كه 
ما اولش فرض كرديم و همجنين هر جيزى كه ما آخرينش فرض كنيم خداى تعالى بعد از آن هم خواهد بود. جون كفتيم 
قدرتش احاطه به آن جيز دارد» هم به ماقبلش و هم به مابعدش» يس آخر خداست. نه آن جيزى كه ما آخرينش فرض كرديم 
وهر جيزى را كه ما ظاهر فرض كنيم خخدا ظاهرتر از آن است به خاطر احاطه اى كه قدرتش بر آن جيز دارد و جون احاطه 
دارد يس از جهت ظهور هم مافوق آن است» يس خدا ظاهر استء نه آن جيزى كه ما ظاهرش فرض كرديم و همجنين هر 
عد كد بافل» ارقن كوو | يمخاظ احاطه كدر ب اق ناطق و ان أن الس و ماوراك قاقر از حارف عدون اريت كه أن 
جيز را باطن كرده؛ يس باطن هم خداستء نه آن جيزى كه ما باطنش فرض كرديم» يس معلوم شد كه خدا اول و آخر و ظاهر 
و باطن على الاطلاق است. 


ازايق ضصفات آنه در غير خدا غبسدت تسى ابت ئه على الأظلاق (فلان جيز سبت ابه فلان خير ذيكر اول اسث ويا تسبث به 


آن آخر يا ظاهر يا باطن است و هيج موجودى در عالم سراغ نداريم كه على الاطلاق اول ويا آخر ويا ظاهر و يا باطن باشد.) 
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اولئّت خداى تعالى و آخرئّتش و همجنين ظهور و بطونش»ء زمانى و مكانى نيست و جنين نيست كه در ظرف زمانء اول و آخر 
باشدء وكرنه بايد خود خدا جلوتر از زمان نباشد و از زمانى و مكانى بودن منزه نباشد و حال آن كه منزه از آن است» جون 


است كه او محيط به تمام اشياء استء به هر جورى كه شما اشياء را فرض و به هر صورت كه تصور بكنيد. 


محط : 


اين اسماء جهار كانه يعنى اول و آخر و ظاهر و باطن جهارشاخه و فرع از نام «محيط؛» است و محيط هم شاخه اى از اطلاق 
قدرت اوست» جون قدرتش محيط به هر جيز است» ممكن هم هست نام هاى جهار كانه مورد بحث را شاخه هايى از احاطه 
قدرتش ندانيم» بلكه شاخه هايى از احاطه وجود او بكيريم» جون وجود او قبل از وجود هر جيز و بعد از وجود هر جيز استء 
او قبل از آن كه جيزى ثبوت بيدا كند ثابت بود و بعد از آن كه هر داراى ثبوتى فانى كردد باز هم ثابت است. او از هر جيز 
ديككرى نزديكك تر و ظاهرتر است واز ديد ودرك اوهام و عقول هر صاحب عقلى از جيز ديكرى باطن تر و ينهان تر است. 


عليم : 


اسامى جهاركانه نامبرده به نوعى بر علم خحداى تعالى نيز بستككى و تفرع دارندء (براى اين كه هر جيزى را كه ما اول فرض 
كنيم» قبل از وجودش خداى تعالى احاطه علمى به او داشته و هر جه را كه ما آخر فرض كنيم بعد از فنايش هم خدا احاطه 
علمى به آن دارد. هر جه را كه ما ظاهر فرض كنيم»ء خداى تعالى ظاهرتر از آن استء. جون ظهور آن از خخداست و جكونه 


ممكن است از خود خدا ظاهرتر باشد و همجنين... .)210 
اغافِر الذَّنْبِ وَ قابل التَوْبٍ شَدِيدٍ القاب ذِى الطّوْلٍ لا إل إلا هُوَ !» (/ مؤمن) 
غافِر الذَْبِ و قابل التّوْبٍ : 


مغفرت و قبول توبه از صفات فعليه خداست و خداى تعالى همه روزه و لايزال 
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كناهانى مى آمرزد و توبه هايى قبول مى كند. مجموع و روبرهم «غافِر الذَّنْبٍ وَ قابل التؤْب) به منزله يكك صفت است و يكك 
رققار خدا بابد كان كنيكان وا افاددمن كتنلةو اناين اسك كه ايشان راس امزوى حجري كدهست كاهى با تويهو كاه 


بدون توبه وو با شفاعت. 

شديد العقاب : 

مانند كلمه (ذوانتقام) از اسماء حسنايى است كه صفت خداى تعالى در طرف عذاب را حكايت مى كند» همجنان كه كلمه 
(غفور و رحيم) صفتش در جانب رحمت را حكايت مى نمايد. 


ذىا لطول : 


معنايش با معناى منعم يكى است و هر دو از اسماء حسناى الهى استء ولكن ذوالطول أخص از منعم است» جون تنها نعمت 


هاى طولانى را شامل مى شودء ولى منعم؛ هم آن را شامل مى شود و هم نعمت هاى كوتاه مدت را.(!) 


الككرة ] لوال لحي ولخدي والاتوع رهد يجيه 


حي : (حيات الهى) 


حي به معناى كسى است كه حيات ثابت داشته باشد. حيات حقيقى بايد طورى باشد كه ذاتا مركك يذير نباشد و عروض مركك 
وش محال اعد ابن لصيو اتداوة كر ينرم كه حقراية يد 3 ين تعن :والأنل برلل عارك ورا الى بو لمحتي |1 #عردان القن 
نه اين كه ديكرى به او داده باشدء هم جنان كه قرآن درباره خداى تعالى فرموده: «وَ تَوَكلْ عَلَى الْحَ الّذى لا يَمُوثٌ» (/0 / 


فرقان) 


بنا براين حيات حقيقى» حيات خداى واجب الوجود است و حياتى است واجب و عبارت ديكر جنين حياتى اين است كه 


صاحبش بالذات عالم و قادر باشد. 


ازاين جا كاملاً معلوم مى شود جرا در جمله «هُوَ الْحَيّ لا اله إل هوا (80 / بقره)» حيات را منحصر در خداى تعالى كرد و 
فرمود: تنها او حىّ است و نيز معلوم مى شود كه اين حصر حقيقى است نه نسبى واين كه حقيقت حيات يعنى آن حياتى كه 


آميخته با موت نيست و در معرض فنا قرار نمى كيرد تنها حيات خداى تعالى 
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يات تنها و تنها خاص خداست و اكر زندكان ديكر همء زندكى دارند خدا به آن ها داده است. 
لْقَيُوم : (قيام به عدل الهى) 
قيام بر هر جيز به معناى درست كردن و حفظ و تدبير و تربيت و مراقبت بر آن و قدرت بر آن است. 


خداى تعالى در كلام مجيدش اصل قيام به امور خلقش را براى خود اثبات نموده است. خدا قائم بر تمامى موجودات است و 
باعدل قائم استء بدين معنا كه عطا و منعش همه به عدل است و با در نظر كرفتن اين كه عالم امكان همان عطا و منع آن 
است» يس هر جيزى را همان قدر كه ظرفيت و استحقاق دارد مى دهد و آن كاه مى فرمايد: علت اين كه به عدالت مى دهد. 
اين است كه عدالت مقتضاى دو اسم (عزيز و حكيم) است. 


خداى تعالى بدان جهت كه عزيز است قائم بر هر جيز است و به آن جهت كه حكيم است در هر جيزى عدالت را اعمال مى 
كند. 


خداى تعالى از آنجا كه مبدأ هستى است و وجود هر جيز و اوصاف و آثارش از ناحيه او آغاز مى شود و هيج مبدأيى براى 
هيج موجودى نيست مكر آن كه آن مبدأ هم به خدا منتهى مى شود يس او قائم بر هر جيز و از هر جهت است و به حقيقت 


به وجهى قيامش منتهى به خدا و به اذن خداست. 


خداى تعالى هر جه قيام دارد قيامى خالص استء. نه قيامى آميخته با ضعف و سستى و غير خدا به جز اين ندارد كه بايد به اذن 
او به وسيله او قائم باشد» يس در اين مسأله از دو طرف حصر هستء يكى انحصار قيام در خداى تعالى و اين كه غير او كسى 


قيام ندارد و يكى انحصار خدا در قيام و اين كه خدا به جز قيام كارى ندارد. 


اسم قيوم اصل و جامع تمامى اسماء اضافى خداست و منظور از اسماء اضافى اسمايى است كه به وجهى بر معانى خارج از 
ذات دلالت مى كندء مانئد اسم خالق. رازق» 


6٠ ص:‎ 


مبدىء معيد» محيى» مميت» غفور» رحيم» ودود و غير آن. جون اكر خدا آفريدكار و روزى رسان و مبدأ هستى و اعاده دهنده 


انسانها در معاد و زنده كننده و ميراننده و آمرزكار و رحيم و ودود است بدين جهت است كه قيوم است.(1) 
وَ لَمْ يكف برَبَك أنَّهُ على كل شَّى ءِ شَّهِيدٌ !» (01 / سجده) 
شهيد . (حضور الهى) 


تعالى براى هر جيزى مشهود و معلوم استء. هر جند كه بعضى او را نشناسند. 
خداى تعالى شهيد بر همه جيز است و او و صفات و افعالش محجوب از هيج يكك از مخلوقات خود نيست. خداى تعالى به هر 
جيزى احاطه داردء البته نه احاطه اى كه ما به جيزى داريم بلكه احاطه اى كه لايق به ساحت قدس و كبريايى او باشد» يس 


هيج مكان و مكينى از خدا خالى نيست و هيج جيز از نظر او ينهان نيست و داخل در هيج جيزى هم نيست.(1) -١‏ الميزان ج 
ع ص 0 


...لْعَزيرٌالْحَكيمٌ لَهُ ما فى السّمواتٍ وَ ما فى الآْض و هُوَ الْعَِىْ الْعَظيمٌ) (؟ / شورى) 
مالكك : (ولايت الهى) 

در اين جملات از اسماء حسناى الهى ينج نام مقدس ذكر شده: 

اداعؤير لا كيم #اعلى #-عظيم ه- لَه ماقى الشموات ماف الأض: 


جون اين جمله عبارت آخرى نام مالكك است و اكر نام مالكك را اين طور شكفته ذكر كرده و نيز آن جهار نام ديكر را در اين 
جا آوردء براى اين بوده كه اصل وحى را و همجنين سنت جاريه بودن آن را تعليل كرده باشد. براى اين كه وحى عبارت است 
از قانون الهيه اى كه هدايت مردم به سوى سعادت زندكى شان را هم در دنيا وهم در آخرت ضمانت مى كند و هيج كس و 
هيج مانعى نيست كه خداى را از تشريع جنين قوانينى باز بدارد و براى اين كه عزيز استء يعنى در هر جه اراده كند مغلوب 


هيج جيز و هيج عاملى واقع نمى شود. 
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و نيز خداى تعالى امر هدايت بندكان خود را مهمل نمى كذارد. و در آن سهل انككارى نمى كند. براى اين كه حكيم استء 


يعنى افعالش همه متقن است و يكى از آثار متقن بودن عمل اين است كه عمل خود را طورى انجام دهد كه به نتيجه برسد. 


ونيز خداى تعالى است كه در بندكان خود و امور ايشان به هر طورى كه بخواهد تصرف مى كندء جون او مالكك ايشان است 
ونيز حق اوست كه بندكان به وظيفه يرستش او قيام كنند و او ايشان را به بندكى خود وادار سازد» امر و نهى كند. جون او 


معن امار معدم 


يس هر يكك ازاين ينج اسم سهمى در تعليل اصل وحى دارند و نتيجه روبرهم آن ها اين است كه خداى تعالى از هر جهت 
ولي بندكان است و به غير او وليٌ ديككر نيست.(1) 


وجه الهى 


وجه الله 
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داكا مو لرا كع وَحْه الله 1 1١8(‏ شرء) 


« به هر جا كه رو كنى به سوى خدا رو كرده اى! ) 


خداى سبحان قائم بر تمامى جهات شش كانه و محيط به آن است. كسى كه به يكى از اين جهات متوجه شود؛ به سوى 
خداى تعالى متوجه شده است. ملكك خدا و احاطه او به انسان وسعت دارد و نيات انسان به هر سو توجه كندء او نيز از قصد 


انسان 1 كاه اسنت. 


خداى تعالى نه خودش در جهت معينى قرار دارد» نه متوجه به او بايد از جهت معينى به سويش توجه كندء تا او به توجه وى 


آكاه شود يس توجه به تمام جهات» توجه به سوى خداست و خدا هم بدان آكاه است. 

البته آيه شريفه فوق مى خواهد حقيقت توجه به سوى خدا رااز نظر جهت توسعه دهدء نه از نظر مكان.(١2‏ 
مفهوم وجه الهى 

و0 وَجْْهَةُ. ؛ (2 / انعام) 


وجه يا روىء به مناسبتى كه بين صورت و سطح بيرونى هر جيز هست به طور مجاز بر همان سطح بيرونى هر جيز هم اطلاق 


مى شود. ذات جيزى براى جيز ديكرى هيج وقت جلوه و ظهور نمى كند و تنها ظاهر و شرح بيرونى و اسماء و صفات است 
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كه براى موجود ديكرى جلوه مى كند. 


به ذات خداى تعالى نيز نمى توانيم يى ببريم براى اين كه به طور كلى علم و معرفت يكك نوع تحديد فكرى است و ذات 


مقدس خداى تعالى بى حد و نهايت است و قابل تحديد نمى باشد. 


از آنجايى كه وجه يا روى هر جيز همان قسمتى است كه ديكران با آن مواجه مى شوند به اين اعتبار مى توان كفت: اعمال 
صالحه وجه خداى تعالى استء همجنان كه كارهاى زشت وجه شيطان است. جنان كه صفاتى را كه خداى تعالى به آن 
صفات با بند كان خود روبرو مى شود نظير رحمت و خلق و رزق وهدايت وامثال آن از صفات فعليه» بلكه صفات ذاتيه اى را 
هم كه به وسيله آن مخلوقات» خداى خود را تا حدى مى شناسند مانند علم و قدرت» مى توان وجه خداى دانستء براى اين 
كه خداى تعالى بوسيله همين صفات با مخلوقات خود روبرو مى شود و آفريد كان نيز به وسيله آن به جانب خداوند خود رو 
من كتفل. 


ناحيه خدا جهت و وجه اوست و به طور كلى هر جيزى كه منسوب به اوست و به هر نوعى از نسبت به وى انتساب دارد از 
اسماء و صفاتش كرفته تا اديان و اعمال صالح بند كان و همجنين مقربان در كاهش از انبياء و ملائكه و شهداء و مؤمنينى كه 


مشمول مغفرتش شده باشند همه و همه وجه خدايند. 

عمه أن امروض كه وعة داص ستحاتكل ويه سارك :دركر در يت خخداوتد قران داركد |3 >6 قد حوادك ان تابوذق مصوكك, 
همجنين جيزهايى كه بنده از خداى خود انتظار دارد نيز وجه خداست. مانند فضل و رحمت و رضوان.(0) 

مفهوم وجه و حقايق افاضه شده از جانب خدا 


و 


- 


«... كل شي ءِ هالك إلآ وَجْهَهُ !» (18 / قصص) 
«هر موجودى كه تصور شود بعد از وجودش هلاكت و بطلان در يى دارد مككر وجه خدا !») 


آن موجودات كه زمانى هستند بعد از سرآمد زمان وجودشان هالك و باطل مى شوند و آنهايى كه زمانى نيستند» وجودشان 
در احاطه فنا قرار دارد و فنا از هر طرف احاطه شان كرده است. هر جيزى بزودى جا خالى كرده به دركاه خدا مى رود» مكر 


.١16/ الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص :65 


ذات او و انقطاع در صفات فياضه او راه نداشته باشد و غير خدا هيج موجودى اين طور نيست. يس هيج معبودى جز او نيست. 


وجه خدا به معناى نمود او براى غير او يعنى خلقش است و خلقش با آن متوجه دركاه او مى شوندء اين نمود. همانا صفات 
كريمه او از حيات و علم و قدرت و سمع و بصر است و نيز هر صفتى از صفات فعل مانند صفت خلقت و رزق و احياء و اماته 


و مغفرت و رحمت وهم جنين آيات دال بر آن صفات بدان جهت كه آيتند» مى باشد. 


بنا بر اين» هر موجودى كه تصور شود فى نفسه هالك و باطل است و حقيقتى جز آن جه كه از ناحيه خداى تعالى به آن افاضه 
شود ندارد و آن جه كه منسوب به خداى تعالى نباشد از حقيقت به طور كلى خالى است و جز موهومى كه وهم متوهم آن را 


تراشيده نيسثك. 


انسان نيز از حقيقت جز اين مقدار بهره ندارد» كه موجودى است كه آفريدنش خدا روحى و جسمى دراو به كار برده واو 
خودش صفات كمالى براى خود كسب كرده. اينها كه حقيقت انسان را تشكيل مى دهند همه صنع خدا و منسوب به اويند و 
اما زايد بر اينها آن جه را كه عقل اجتماعى بر آن افاضه مى كند» همه موهوماتند كه ناجارى و اضطرار باعث شده آن ها را 
معثير بشمارد: ماتند اين كه فلان انسان ثيرومتد :و آن يكن سلطان و أن #يكرى رئيس است: بر هميق هتوال هر موجودى ديكر 


كه به تجزيه عقل بياوريم عبارت است از يكك يا جند حقيقت و جند خرافت و موهوم.(١2‏ 
ملكوت و وجه اشياء در طرف خدا 

« فُسْتِحانَ الْدَ ِيَِه مَلَكوتٌ كَّ شَئُ ع...!) (87 / يس) 

« يس منزه است آن كه ملكوت همه جيز به دست اوست...!) 


ملكوت» آن طرف از دو طرف هر جيز است كه روبه خداست» جون هر موجودى دو طرف دارد: يكى رو به خدا و يكى ديكر 
يشت به خداء ملكوت هر جيز سمت رو به خداى آن جيز است و ملكك سمت رو به خلق آن. ممكن هم هست بككوئيم: ملكوت 


به معناى هر دو طرف هر موجود است. اكر فرموده ملكوت هر جيزى به دست خداستء براى 


١2 الميزان ج إفرة ص‎ -١ 
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اين است كه دلالت كند بر اين كه خداى تعالى مسلط بر هر جيز است و غير خدا كسى در اين تسلط بهره و سهمى ندارد.2١)‏ 
وجه الهى و عالم ذر 

31 اد رَبك مِنْ إل ءادَمَ مِنْ طُهُورِهِمْ ريه وَ أَشْهَدَهُمْ عَللِ نْفْسِهع أَلَسْتٌ بكم ؟ قانُوا بلى شَهدْنا...!؛ (171 / اعراف) 
« وياد آور زمانى را كه يرورد كارت از يشت فرزندان آدم ذريّه آن ها را بركرفت... .» 


اين وجود تدريجى كه براى موجودات واز آن جمله براى انسان است امرى است از ناحيه خدا كه با كلمه «كنْ)» و بدون 
تدريج بلكه دفعهً افاضه مى شود. و اين وجود داراى دو وجه است: يكى آن وجه و رويى كه به طرف دنيا دارد اين است كه 
به تدريج از قوه به فعل و از عدم به وجود درآ يد و همين وجود نسبت به آن وجهى كه به خداى سبحان دارد امرى است غير 
تدريجى به طورى كه هر جه دارد در همان اولين مرحله ظهورش دارا است و هيج قوه اى كه به طرف فعليت سوق دهد در آن 


سسثك. 


مقتضاى آيات فوق اين است كه براى عالم انسانى با همه وسعتى كه دارد در نزد خداى سبحان وجودى جمعى باشد و اين 
وجود جمعى همان وجهى است كه كفتيم وجود هر جيزى به خداى سبحان داشته و خداوند كه آن را بر افراد افاضه نموده و 


در آن وجه هيج فردى از افراد ديكر غايب نبوده و افراد هم از خدا و خداوند هم از افراد غايب نيست. 
اين همان حقيقتى است كه خداوند از آن تعبير به «ملكوت» كرده است. 


اما اين وجه دنيايى انسان كه ما آن را مشاهده كرده و مى بينيم آحاد انسان و احوال و اعمال آنان به قطعات زمان تقسيم شده 
و برمرور ليالى وايام منطبق كشته و نيزاين كه مى بينيم انسان به خاطر توجه به تمتعات مادى زمينى و لذايذ حسى از 
برورد كار خود محجوب شده. همه اين احوال متفرع بر وجه ديكر زندكى است, كه سابق بر اين زندكى و اين زند كى متأخر 


از آن است و موقعيت اين نشئه موقعيت 


1 الميزان ج إرذرة ص‎ -١ 
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«يكون» و«كن» را دارد. 


ابن نشته دنيوى انسان مسبوق اسث به نشته انساتى ديكرى كه عين ابن تشنه اسث» جز اين كه احاد موجود ذز آن محجوب آل 
بزؤود كان قود تسعد و دو آن تشنه وسحدانيت يروود كان وا در وبوبيث مشاهده.فى كتتد و ابن مشاهده ان طريق مشاهدة نفس 
خودشان است. نه از طريق استدلال؛ بلكه ازاين جهت است كه از او منقطع نيستند و حتى يكك لحظه او را غايب نمى بينند و 
لذا به وجود او و به هر حقى كه از قبل او باشد اعتراف دارند» آرى قذارت شرك و لوث معصيت از احكام اين نشئه دنيايى 


است. نه آن نشئه. آن نشئه قائم به فعل خداست و جز فعل خدا كس ديكرى فعل ندارد (دقت فرماييد !) 


آيه مورد بحث اشاره مى كند به تفصيل يكك حقيقت و به يكك نشته انسانى كه سابق بر نشثه دنيايى اوستء نشثه اى كه 


خداوند در آن نشئه ميان افراد نوع انسان تفرقه و تمايز قرار داده و هر يكك از ايشان را بر نفس خود شاهد كرفته است كه: 
« الست يِرَبكمْ؟ آيا من يرورد كار شما نيستم؟ 
قالوا بلى! كفتند: آرى!» 


بلكه با آن و محيط به آن اسث و سابقتى كه بر آن دارد سابقتى است كه «كنْ) بر «فيكونُ» دارد.(1) 


عالم ذر و هنكامه ييمان انسان در يبشكاه الهى 
دبراق نذا عهدى است .به كردق بشر كه از آن بازعواست جواهل كرد! 
0 و 8 5 5 07 1 ع ف 5 و2 ا يلا 0 اه 
وذ أَحَدَ رَبك مِنْ لِللِإ ءادَمَ مِنْ ظَهُورِهِم ذَرَيتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَللا أَنْفْسِهم أَلْشتٌ بِرَبّكمْ ؟ قالوا بلى شَّهدّنا...!» (177 / اعراف) 


افراد نماند مكر اين كه مستقل و مشخص از ديكران باشد و همه در آن موطن جدا جدا از هم اجتماع نمودند و خداوند ذات 
وابسته به يرورد كاوشان :را به ايشان تشان داد و عليه خود كواغشان 


-١‏ الميزان ج 3 ص ادمة 


ص : /اة 


كرفت و ايشان در آن موطن غايب و محجوب از يرورد كارشان نبوده و يرورد كارشان هم ازايشان محجوب نبود, بلكه به 
معاينه ديدند كه او يرورد كارشان است, هم جنان كه هر موجود ديكرى به فطرت خود واز ناحيه ذات خود. يروردكار خود را 


مى يابد بدون اين كه از او محجوب باشد!) 
خطاب و جواب در عالم ذر از باب زبان حال نيستء بلكه خطابى است حقيقى و كلامى است الهى. 


مخاطبين در جمله ١‏ أَلْسَتٌ برَبّكمْ ؟» همان كسانى اند كه كفتند: ١‏ بَلى شَّهِدْنا!» و به مقتضاى اين آيه» بشر در قيامت اشهاد و 


خطاب خدا و اعتراف خود را به معاينه مى بيند و دركك مى كند» هر جند كه در دنيا از آن واز ماسواى معرفت غافل بود. 


ذو روز قيامت برده هابى كه.ميان بشر و برورد كارش حايل بوه برجيده فى شوةه بشر به خود من آيد و دوبازه ايخ حقايق را به 


مشاهده و معاينه دركك مى كند و آنجه را كه ميانه او و يرورد كارش كذشته بود به ياد مى آورد. خداوند بعد از جدا ساختن 
العا يتنا ليسدواذة هن قرذى وا كو المكوءاش كرف وابنا عله المت يريك « مور اجات را لوم كردلا ليزي را عه 
براى آن» ذريه بشر را استشهاد كرده مشخص شود و آن ربوبيت يرورد كار ايشان استء تا در موقع يرستش به ربوبيت خداى 
سبحان شهادت دهند. 

احتياج داشتن آدمى به يرورد كارى كه مالكك و مدبر است جزو حقيقت و ذات انسان است و فقر به جنين يروردكارى در ذات 
او نوشته شده و ضعف بر ييشانى اش مكتوب كشته و اين معنا بر هيج انسانى كه كمترين دركك و شعور انسانى را داشته باشد 
يوشيده نيست. عالم و جاهل» صغير و كبير» شريف و وضيعء همه در اين درك مساوى اند. جمله « بَلى شَّهِدّنا !) اعتراف 


انسانها است به اين كه اين مطلب را ما شاهد بوديم و جنين شهادتى از ما واقع شد! 
تمامى افراد بشر مورد اين استشهاد واقع شده ويكايكك ايشان به ربوبيت يرورد كار اعتراف نموده اند!2١)‏ 


روى ديكر آسمان ها و زمين و ظهور حقيقت موجودات 


.17/ الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص :/6 
لد كوك القنموات: و الاذقن ونا أقة الساعدس ع زب نا ) 


ممكن است يكك شىء واحد داراى جند وجه باشدء يكك وجه اش براى غير خويش شهادت باشد يعنى ظاهر باشد و وجه 
ديكرش غيب باشد و خلاصه موجود واحد هم غيب باشد و هم شهادت. معنى آيه فوق اين است كه خدا از آسمان ها و زمين 
جيزى مى داند كه خخارج از حدود آن دواست. به معناى ديكر مراد به غيب سماوات و ارض»ء غيبى است كه آسمان ها و 
زمين مشتمل بر آنندء يعنى غيبى است كه در داخل آن دو استء خلا-صه اين كه آسمان و زمين دو روى دارند: يكى براى 
مردم مشهود است و روى ديكرش غايب و براى خدا مشهود؛ و به عبارت ديككر خدا از آن سوى آسمان ها و زمين كه براى 


كلمه ساعت به معناى قيامت است كه به معناى دوم غيب» خود يكى از غيب هاى سماوات و ارض استء به دو دليل: اول براى 
اين كه خداى سبحان آن را در كلام خود غيب ناميده و جون قيامت خارج از آسمان و زمين نيست يس غيب به معناى دوم 
در همين آسمان و زمين است. 

در آن روز خدا بشر را خبر مى دهد از آن جه كه در آن اختلاف مى كردند و روزى است كه سريره و باطن مردم آشكار مى 
كردد. روزى است كه آن جه از حقايق در نشئه دنيا ينهان بود در آن جا ظاهر و آشكار مى كردد وير واضح است كه اين 


حقايق هيج يكش از يهناى آسمان ها و زمين بيرون نيستء بلكه اين حقايق به همراه آسمان ها و زمين ثابتند.10) 
مفهوم بقاى وجه الهى و فناى جن و انس 
١‏ كل مَنْ عَلَئِها فانٍ وَ يبقى وَجَهُ رَبك ذوٌ الْجَلالٍ وَ الإكرام!» (77 / الرحمن) 


هر جنبنده داراى شعورى كه بر روى زمين است به زودى فانى خواهد شد. مدت واجل نشثه دنيا با فناى جن و انس سر مى 


نشئه آخرت كه نشئه جزاستء از نعمت ها و آلاء خداى تعالى است» جون 


-١‏ الميزان ج 5" ص ارم 


صص :694 


زندكى دنيا حياتى است مقدمىء براى غرض آخرت و معلوم است كه انتقال از مقدمه به غرض و نتيجه نعمت است. 


حقيقت اين فنا انتقال از دنيا به آخرت و رجوع به خداى تعالى استء همجنان كه در بسيارى از آيات كريمه قرآن اين فنا به 


انتقال نامبرده تفسير شده و فهمانده كه منظور از آنء فناى مطلق و هيج و يوج شدن نيست. 


و يروردكارت. عر اسمه: با همه جلال و اكرامش باقى مى ماند» بدون اين كه فناى موجودات اثرى در خخود او يا دك ركونى 
در جلال و اكرام او باقى بككذارد. بنا بر اين كه مراد به وجه خدا هر جيزى باشد كه ديككران رو به آن دارند» كه قهرا مصداقش 
عبارت مى شود از تمامى جيزهايى كه به خدا منسوبند و مورد نظر هر خداجويى واقع مى كردد. مانند انبياء و اولياء خدا و دين 


مفهوم رؤيت خدا 
« قال رَبٌّ آرنيآ أَنْظو إلَيِكك قالَ لَنْ ترانى ...! »(*1 / اعراف) 
« عرض كرد: اى يرورد كارم خود را به من نشان بده تا بر تو بنكرم فرمود هركز مرا نخواهى ديد...!) 


از نظر قرآن كريم خداى سبحان جسم و جسمانى نيست و هيج مكان و جهت و زمانى اورا در خود نمى كنجاند و هيج 
صورت و شكلى مانند و مشابه او ولو به وجهى از وجوه يافت نمى شود. و معلوم است كسى كه وضعش اين جنين باشد إبصار 
و ديدن به آن معنايى كه ما براى آن قايليم به وى متعلق نمى شود و هيج صورت ذهتئه اى منطبق با او نمى كرددء نه در دنيا و 
نه در آخرت. يس معنى رؤيت خدا جيست؟ مراد به اين رؤيت قطعى ترين و روشن ترين مراحل علم است و تعبير آن به 
رؤيت براى مبالغه در روشنى و قطعيت آن استء جيزى كه هست بايد دانست حقيقت اين علم كه آن را علم ضرورى مى 
ناميم جيست؟ جون از هر علم ضرورى به رؤيت تعبير نمى شود مثلا ما به علم ضرورى مى دانيم شهرى به نام لندن وجود دارد 


ولكن صحيح نيست به صرف داشتن اين علم بككوييم: « ما لندن را ديده ايم!) 


-١‏ الميزان ج وذرة ص على 


8١: ص‎ 


ازاين مثال روشن تر علم ضرورى به بديهّات اوليه از قبيل (يكك» نصف عدد دو است.) مى باشدء جه اين بديهيات به خاطر 
كليتى كه دارند محسوس و مادى نيستند و جون محسوس نيستند مى توانيم اطلاق علم بر آن ها بكنيم ولكن صحيح نيست آن 
ها را رؤيت بناميم و نيز تمامى تصديقات عقليه اى كه در قوه عاقله انجام مى كيرد و يا معانى كه ظرف تحققش وهم است كه 
ما اطلاق علم حصولى بر آن ها مى كنيم ولكن آن ها را رؤيت نمى ناميم» جرا؟ در ميانه معلومات ما معلوماتى است كه اطلاق 
رؤيت بر آن ها مى شود و آن معلومات به علم حضورى ما استء مثلا مى كوييم: ١‏ من خود را مى بينم كه منم و مى بينم كه 
فلان جيز را دوست و بهمان جيز را دشمن مى دارم.» معناى اين ديدن ها اين است كه من ذات خود را جنين مى يابم و آن را 


بدون اين كه جيزى بين من و آن حايل باشد جنين يافتم. 


اين امور نه به حواس محسوس اند و نه به فكرء بلكه دركك آن ها ازاين باب است كه براى ذات انسان حاضرند و درركك آن 
ها احتياجى به استعمال فكر و يا حواس ندارد. تعبير از اين كونه معلومات به رؤيت» تعبيرى است شايع. هر جا كه خداى تعالى 
كفتكو از ديده شدنش كرده در همان جا خصوصياتى ذكر كرده كه از آن خصوصيات مى فهميم مراد از ديده شدن خداى 
تعالى همين قسم از علمى است كه خود ماهم آن را رؤيت و ديدن مى ناميم. خدا نزد هر جيزى حاضر و مشهود است و 
حضورش به جيزى يا به جهتى معين و به مكانى مخصوص اختصاص نداشته بلكه نزد هر جيزى شاهد و حاضر و بر هر جيزى 
محيط استء به طورى كه اكر به فرض محال كسى بتواند او را ببيند مى تواند او را در وجدان خودش ودر نفس خود ودر 
ظاهر هر جيزى و در باطن آن ببيند. اين است معناى ديدن خدا و لقاى او نه ديدن به جشم و ملاقات به جسم كه جز با روبرو 


شدن حسى و جسمانى و متعين بودن مكان و زمان دو طرف صورت نمى بندد. 


آن مانعى كه ميانه مردم و خدا حايل شده همانا تي ركى كناهانى است كه مرتكب شده اند اين تي ركى ها است كه روى دلها - 
جانها -ى ايشان را يوشانده و نمى كذارد كه به مشاهده يرورد كار خود تشرف يابند» يس معلوم مى شود اكر كناهان نباشند 


جان ها خداى را مى بينند نه جشم ها. 


خداى تعالى در كلام خود رؤيتى را اثبات كرده كه غير از رؤيت بصرى و حسى است,ء بلكه يكك نوع دركك و شعورى است 
كه با آن حقيقت و ذات هر جيزى دركك مى شودء بدون اين كه جشم يا فكر در آن به كار رود» شعورى اثبات كرده كه 


ب 10 0 8 5 
ادمى با أن شعور به وجود يرورد كار خود بيى برده و معتقد مى شود. 


ما١:ص‎ 


البته آن علم كه از آن به رؤيت و لقاء تعبير شده تنها براى صالحين از بندكانش آن هم در روز قيامت دست مى دهد. قيامت 
ظرف و مكان جنين تشرفى استء نه دنيا كه آدمى در آن مشغول و يابند به يروريدن تن خويش و يكسره در يى تحصيل 
حوايج طبيعى خويشتن است. دنيا محل سلوك و ييمودن راه لقاء خدا و به دست آوردن علم ضرورى به آيات اوست و تا به 
عالم ديكر منتقل نشود به ملاقات يرورد كارش نايل نمى شود. 


نكته قابل توجه اين است كه قرآن كريم اولين كتابى است كه از روى اين حقيقت يرده بردارى نموده و به بى سابقه ترين 
بيانى اين راز را آشكارا ساخته است. قهرا وقتى مسأله رؤيت خدا به آن معنا كه كفته شد در جند جاى قرآن براى قيامت اثبات 
شدء نفى ابدى در آن جمله: ١‏ لَنْ تّرانى !» راجع به دنيا خواهد بود و معنايش اين مى شود مادامى كه انسان در قيد حيات 
دنيوى ووبه حكم اجبار در يى اداره جسم و تن خويش و برآوردن حوايج ضرورى آن است هركز با جنين تشريفى مشرف 
نمى شودء تا آن كه به طور كلى و به تمام معناى كلمه از بدنش و از توابع بدنش منقطع كرددء يعنى بميرد.(١)‏ 


مفهوم قرب و بُعد و مقام قرب الهى 
ما اولفكم الْتقوثوق 111:01 اواقعة) 
«... آن ها مقربانند !) 


داده در زمان و غير زمان هم استعمال كرده اند. باز توسعه بيشترى داده وو از اجسام و جسمانيات تجاوز كرده معانى حقايق را 


هم با آن دوء توصيف كرهده اند. 


كلمة شرت در مور كاف مال ده خا عل لحاظه اق كه ردكي جه ذارة امعو ال لدو كرد داف عا ازمر 5ه 31 تكن 
َْرَبُ إلبِهِ مِنْ حَؤلى الْوَرِيدِ! - مااز ركك كردن به او نزديكك تريم !» (18 / ق) اين معنا يعنى نزديكك تر بودن خخداى تعالى به 


من از خود من و به هر جيزى از خود آن جيزء عجيب ترين معنايى است كه از مفهوم قرب تصور 


-١‏ الميزان ج 3 ص م 


ص : 8 
من شوه. 
نيز أل مواردئ كه كلمه قرب درامور معتوى استمال شده دن مورد بند كان ذو مرحله بند كى و غبوديت استث و.جون نزد ركف 
شدن بنده به خداى تعالى امرى است اكتسابى» كه از راه عبادت و انجام مراسم عبوديّت به دست مى آيد» تقرب به معناى آن 
است كه كسى بخواهد به جيزى و يا كسى نزديكك شود. بنده خدا با اعمال صالح خود مى خواهد به خدا نزديكك كردد واين 


نزديكى عبارت است از اين كه در معرض شمول رحمت الهيه واقع شود و در آن معرض شر اسباب و عوامل شقاوت و 


محروميت رااز او دور كنند. 


ونيزاين كه مى كوييم: خداى تعالى بنده خود را به خود نزديكك مى كند, معنايش اين است كه او را در منزلتى نازل مى كند 
عبارت است از اكرام خدا و مغفرت و رحمت او. 

(تتكيوق) بللشرقيه ترين ليقات اهل سبعا وعد معدي شرقية اف براق كش حاضا تن شوة فكر از وامحتوديت :و وسيدة عند 
كمال آن و عبوديت تكميل نمى شود مككر وقتى كه عبد تابع محض باشد واراده و عملش را تابع اراده مولايش كندء هيج 


جيزى نخواهد و هيج عملى نكند مككر بر وفق اراده مولا-يش و اين همان داخل شدن در تحت ولايت خداست» يس جنين 
كنا اولياة القن سعد .و اوناء الله فنها عسيق طابفة اقد:3 


مفهوم روز و كار روزانه الهى 
) ... كل يَوْم هُوَ فى شَّأَنِ !» (9؟ / الرحمن) 
«او همه روزه مشغول كارى نواست!» 


منظور از كلمه (يَوْم) در جمله (ك ل يَوْمِ - هر روز) احاطه خداى تعالى در مقام فعل و تدبير اشياء استء در نتيجه او در هر 
زمانى هست ولى در زمان نيست و در هر مكانى هست لكن در مكان نمى كنجد و با هر جيزى هست لكن نزديكك به جيزى 


نيست. خداى تعالى در هر روز كارى دارد» غير آن كارى كه در روز قبل داشت و 


7 الميزان ج وذرة ص‎ -١ 


ص :1 


غير آن كارى كه روز بعدش دارد» يس هيج يكك از كارهاى او تكرارى نيست و هيج شأنى از شؤون اواز هر جهت مانند شأن 
ديكرش نيستء هر جه مى كند بدون الككو و قالب و نمونه مى كندء بلكه به ابداع و ايجاد مى كند و به همين جهت است كه 


خود را بديع ناميده و فرموده: ١‏ ... يديع اكرات ل الوقن -او كسى است كه آسمانها و زمين را بدون الكو آفريده! 69 
نور الهى 
مفهوم نور خدا و جكونكى ظهور و شمول آن 


.5/ الميزان ج #خرة ص‎ -١ 


ص : 56 
لله تُورٌ الشّمواتٍ و الذض مكل تُوره....» (0انور) 
ورخدا نور آسمان ها و زمين استء مَثُل نور او ... ( 


نور جيزى است كه هر جيز محتاج نور و كيرنده نور را روشن مى كند و سيس با ظهور خود دلالت مى كند بر مظهرش و 


خداى تعالى هم اشياء را با ايجاد خود وجود و ظهور مى دهد و سيس بر ظهور وجود خود دلالت مى كند. 


بعداز آن كه خداى سبحان خود را نورى خواند كه آسمان و زمين از آن مستنير مى شوند و اين كه او مؤمنين را به نور 
زايدى اختصاص مى دهد و كفار از اين نور بهره اى ندارند» اينكك در ادامه آيه فوق شروع مى كند به استدلال و احتجاج بر 


اين مدعا: 


اما نور آسمان و زمين بودن خداء دليلش اين است كه آنجه در آسمان ها و زمين است وجود خود را از بيش خود نياورده واز 
كس ديككرى هم كه در داخل آن دواست نككرفته اند جون آن جه در داخل آسمان ها و زمين است در فاقه واحتياج مثل 
خود آن دو است» يس وجود آن جه در آسمان ها و زمين است از خدايى است كه همه احتياجات به دركاه او منتهى مى 


سو د. 


بنابراين» وجود آنجه در آن دو است همان طور كه خود را نشان مى دهدء نشان دهنده موجد خويش نيز مى باشد. يس وجود 
ماورايش جيزى است كه منزه از ظلمت استء آن ظلمتى كه خود آن جيز داشت و منزه از حاجت و فاقه اى است كه در خود 


او هست و منزه از نقص است كه از خود او منفكك شدنى 


ص :80 


است نسبت مى دهد و لازمه آن نفى استقلال از تمامى موجودات غير خداء و نفى هر اله و مدبر و ربّى غير خداست. 


كل 33 هدك فاه و العيظة دنهيه سناو سيت خززيةي :تاها 1609 تورااين دشن كه شويع راج فو نيا كنانا هن 
نسبت مى دهدء جه كافرشان و جه مؤمنشان و از اين تعبير معلوم مى شود كه در اين ميان دو نور است: يكى عمومى و ديكرى 
خصوصى. يس نورى كه خداى تعالى با آن خلق خود را نورانى مى كند مانند رحمتى است كه با آن به ايشان رحم مى كندء 
كه آن نيز دو قسم است: يكى عمومى و يكى خصوصى... همجنين مالكيت خدا دليل بر هر دو قسم نور استء يعنى اين كه او 
مالك آسمان ها و زمين است و بازكشت هرجيز به سوى اوستء هم دليل بر عموميت نور عام اوست و هم دليل بر اختصاص 


نور خاص او به مؤمنين است.(0١)‏ 

فور عمومى الهى 

١‏ لله ثُورٌ السَّمواتٍ وَ الأزض مَل نُورِه... .» (0"/نور) 
« خدا نور آسمان ها و زمين است,. مَكّل نور او ... .) 


خداى تعالى داراى نورى است عمومىء كه با آن آسمان و زمين نورانى شده و در نتيجه به وسيله آن نور در عالم وجود 
حقايقى ظهور نموده كه ظاهر نبود و بايد هم جنين باشدء جون ظهور هر جيز اكر به وسيله جيز ديكرى باشد بايد آن وسيله 
خودش به خودى خود ظاهر باشدء تا ديككران را ظهور دهد و تنها جيزى كه در عالم به ذات خود ظاهر و براى غير خود مظهر 


خداى تعالى نورى است كه آسمانها و زمين با اشراق او بر آن ها ظهور يافته اند» هم جنان كه انوار حسى نيز اين طورند» يعنى 
آن ها ظاهرند و با تابيدن به اجسام ظلمانى و كدر آن ها را روشن مى كتند: با اين تفاوت كه ظهور اشياء به نور الهى عين 


وجود يافتن آن هاست ولى ظهور اجسام كثيف به وسيله انوار حسى غير اصل وجود آن هاست.(5) 


مثال و شمول نور عمومى الهى 


1 الميزان ج رةه ص‎ -١ 
١/6 ؟- الميزان ج رةه ص‎ 


ص :88 
«آلله لو الكموات و الأوفن فكل روف ) (لاانور) 
« خدا نور آسمان ها و زمين است,. مَكّل نور او ... »١‏ 


خداى تعالى كامل ترين مصداق نور مى باشد, اوست كه ظاهر بالذات و مظهر ماسواى خويش است وهر موجودى به وسيله 
او ظهور مى يابد و موجود مى شود. يس خداى سبحان نورى است كه به وسيله او آسمان ها و زمين ظهور يافته اند. در جمله ١‏ 
لله تُورُ السّمواتِ وَ الازض ٠»...‏ جون نور را اضافه كرده به آسمانها و زمين و آنكاه آن را حمل كرده بر اسم جلاله ١‏ الله ) و 
فرموده تو آسماق هاق زميق الله است منظورش اين بوده كه كسى خيال نكند كه خدا عبارت است از نور عاريتى قائم به 
آسمانها و زمين ويا از وجودى كه بر آن ها حمل مى شود. ازاين جا استفاده مى شود كه خداى تعالى بر هيج موجودى 
مدير تمرك شوة ووو انان داف ذا رز اف تعوة وااوراض خرن فاق اذ الليلان كيدا اسك اك دا حرص ىرا اظيا فين كرد 


وديس تب الف بورض تي بالكو سن قا او ع جو ظاهر بالذاق لاست 

عالمى منشأ مى كيرد. نورى كه هر جيزى به وسيله آن روشن مى شود و با وجود هر جيزى مساوى است و عبارت اخراى آن 
نور خصوصى الهى 

١‏ الله نُورُ السّماواتٍ وَ الْأَرْض مَثّل تور كمِشْكاه فيها مِصْباحٌ الْمصْباحٌ فى زجاح الَّجاجَهُ كأنّها كؤكبٌ ذُرَىٌّ ...!) (ه8/نور) 


٠‏ خدانور آسمانها و زمين است نور او همجون محفظه اى است كه در آن جراغى باشد و جراغ در شيشه اى» شيشه اى كه 
كُويى ستاره اى است درخشان...!») 


.١ 7 الميزان ج رةه ص‎ -١ 


ص : اا 


دراين ميان نور خاصى است كه تنها مؤمنين با آن روشن مى شوند و به وسيله آن به سوى اعمال صالحه راه مى يابند و آن 
نور معرفت استء كه دلها و ديده ها در روزى كه دلها و ديده ها زيرورو مى شوند روشن مى كردد ودر نتيجه به سوى 


سعادت جاودانه خود هدايت مى شوند و آن جه در دنيا برايشان غيب بود در آن روز برايشان عيان مى شود. 


خداى تعالى اين نور را به جراغى مثل زده كه در شيشه اى قرار داشته باشد و با روغن زيتونى در غايت صفا بسوزد وجون 
در خانه هاى عبادت آويخته باشدء خانه هايى كه در آن ها مردانى مؤمن» خداى را تسبيح كنندء مردانى كه تجارت و بيع 


ايشان را از ياد يرورد كارشان و از عبادتث خدا باز نمى دارد. 


اين عثال صضصفت نوو معرفتى است كه خداق تعالى هؤمتين وابا آن كرام داشحهه نورى كه دتبالكن سعادت هميشكى اسث و 
كفار رااز آن محروم كرده و ايشان را در ظلماتى قرار داده كه هيج نمى بينند» يس كسى كه مشغول با يرورد كار خويش 
باشد و از متاع حيات دنيا اعراض كند به نورى از ناحيه خدا اختصاص مى يابد.0١)‏ 


مثال و شمول نور خصوصى الهى 
١‏ لله ثُورُ السَمواتٍ وَ الاْض عَثل تُور... !» (ه“انور) 


مَل نُورِه...» اين آيه شريفه نور خدا را توصيف مى كند و معنايش نورى كه مال اوست مى باشد - و خود دليل براين است 
كه مراد وصف آن نور كه خود خداست نيستء بلكه مراد وصف آن نورى است كه خدا آن را افاضه مى كندء البته باز مراد 
آن نور عامى كه افاضه كرده و به وسيله آن هر جيزى ظهور يافته وعبارت است از وجودى كه هر جيزى را موجود كرده 
نيستء» بلكه مراد به آن نور نورى است خاص كه خداى تعالى آن را تنها به مؤمنين اختصاص داده و آن به طورى كه از كلام 


استفاده مى شود حقيقت ايمان أسيتة. 


در ساير موارد در قرآن كريم مى بينيم خداى سبحان اين نور خاص را به خود نسبت داده واين نور همان نورى است كه 


كفتيم به مؤمنين اختصاص داده تا در راه 


١ الميزان ج رةه ص ع/ا‎ -١ 


ص 5/١:‏ 
سورض يورو زه كارشان ان آن استفاته كشد و آن نوو ايماق و معرفت اسث. البعه تون ايمان و معرقت ور ذل هاى مؤمتين تورف 


0 ب كقدى الله للووة عن نشاة.د! » (0/ نور) خداى تعالى هدايت مى كند كسانى را كه داراى كمال ايمان باشند» به سوى نور 


خداء نه كسانى را كه متصف به كفر باشند و اين به خاطر صرف مشيّت اوست.(1) 
نور الهى و اشراق روز قيامت 
1 اخوفك لاقس اى وتواي زمه رون 


1 7 2 9 3 | 
« و زمين به نور يرورد كارش روشن مى شوهد...! ) 


اشراق ارقنة به معناق نوراق شدن آن است اشراق زميق به نور برؤوه كارش » آن الى اسق كداز خصايض روز قبامت 
استء از قبيل: كنار رفتن يرده ها و ظهور حقيقت اشياء و بروز و ظهور واقعيت اعمالء از خير يا شرء اطاعت يا معصيت؛ حق يا 
باطل» به طورى كه ناظران حقيقت هر عملى را ببينند» جون اشراق هر جيزى عبارت است از ظهور آن به وسيله نور واين هم 
جاى شكك نيستء كه ظهور دهنده آن روز خداى سبحان استء جون غير از خدا هر سبب ديكرى در آن روز از سبييت ساقط 
است» يس اشياء در آن روز با نورى كه از خداى تعالى كسب كرده روشن مى شوند.و اين اشراق هر جند عمومى است و 
شامل تمامى موجودات مى شود و اختصاصى به زمين ندارد» ولكن از آن جايى كه غرض بيان حالت آن روز زمين و اهل 


ذهيق استة لذا تنها از اشراق زهن سكخة كفت .مراد بها ومين دو عين حال زميق و موصودات در آن ومتعلقات آن ابت [8ة 
علم الهى 


شمول علم الهى و ثبوت اشياء در كتاب مبين 


.١ا// الميزان ج أخرة ص‎ -١ 
١68 ؟- الميزان ج عم ص‎ 


ص :4 
يَعْلّمُ ما يَلِحّ فى الآرْض و ما يَحْرّْحٌ مِنْها وَ ما يَنْزل مِنّ السّماء وَ ما بَعْرُحٌ فيها...!» (7 / سبأ) 


« خدا علم دارد به آنجه در زمين فرو مى رود واز زمين بيرون مى شود و آنجه از آسمان فرو مى آيد و به آسمان بالا-مى 


رود...!») 
اين كنايه است از علم خدا به حركت هر صاحب حركتى و آن جه انجام مى دهد. 


خداى تعالى عالم به غيب است و كوجكك ترين موجود از علم او دور نيست» حتى سنكينى يكك ذره معلق در فضا در همه 
آسمان ها و زمين از علم او ينهان نيست. 


١و‏ لاأَضْعَرٌ مِنْ ذلكك وَ لا أكبرٌ إل-فى كتاب مُبين - و نه كوجكك تر از آن ذره و نه بزركتر از آن مككر آن كه در كتاب مبين 


ثبت است!» 2١(‏ / يونس) اين جمله علم خدا را به تمامى موجودات تعميم مى دهدء تا كسى نيندارد تنها موجودات نظير ذره را 
مى داند» كوجكك تراز آن و بزركتر را نمى داند» نكته اى كه در اين آيه بدان اشاره كرده اين است كه اشياء هر جه باشند در 
كتاب مبين خدا ثبوتى دارند» كه دستخوش تغيير و تبديل نمى شود و انسان وهر موجود ديكّر هر جند اجزاى دنيوى اش از 
هم متلاشى كردد و به كلى آثارش از صفحه روزكار محو و نابود شود باز هم اعاده اش براى خدا كارى ندارد» جون همين 


نابود در كتاب مبين بودى و ثبوتى دارد.12). 
كرسى و مراتب علم الهى 


...١‏ لا يُحيطونَ بشَّى ءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا بماشاء وَسِمَ كرْسِيةُ السّمواتٍ وَ الآرْضٌ...!) (00؟ / بقره) 


10 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


7١ ص:‎ 


...و به جيزى از علم او راه نمى يابند مكر به آن جه خود بخواهد, قلمرو علم و قدرتش آسمان ها و زمين را فراكرفته 


اسسة::.! (( 


علم هر جه هست از خداست وهر علمى هم كه نزد عالمى يافت شود آن هم از علم خداست. تنها اوست كه به روابط بين 
موجودات آككاه استء جون او موجودات و رابط آن ها را آفريده و اما بقيه اسباب و علل و مخصوصا علل و اسبابى كه از 
صاحبان عقلند هر جند كه دخل و تصرفى و علمى دارند» لكن هر جه دارند و آن را مورد استفاده قرار مى دهند خود مرتبه اى 
است از شؤون علم الهى و هر جه تصرف دارند خود شأنى است از شؤون تصرفات الهى و نحوه اى است از انحاء تدابير او 
يس ديكر كسى نمى تواند به خود اجازه دهد بر خلاق اراده خداى سبحان و تدبير جارى در مملكتش قدمى بردارد واكر 


تمامى آنجه در آسمانها و زمين استء هم ذاتشان و هم آثارشان را حافظ است» يس وسعت كرسى خدا به اين معنى شد كه 


مرتبه اى است از علم خدا آن مرتبه اى كه تمامى عالم قائم بدان است و همه جيز در آن محفوظ و نوشته شده است.(١)‏ 
قلمرو علم الهى 

١‏ وَإِنْ تَجْهَرْ بِالْقَولٍ فَانَهُ يَعْلّمْ السّرّ وَ أخفى! » (10/ طه) 

إنَّ الله عَالِمٌ غَيِبِ السّمَواتِ وَ الأزض ِنَّهُ عَلِيمٌ بذاتِ الصَّدُورِ! (8 / فاطر) 


خداى تعالى در آيه؛ اول ١‏ جهر به قول» را آورده بعد اثبات علم نسبت به دقيق تراز آن يعنى «سرٌ قول» نمود» سيبس مطلب را 
ترقى داده علم او را نسبت به مخفى تر از سرٌ اثبات فرموده براى اين كه دلالت كند بر اين كه مراد اثبات علم نخدا نسبت به 


هم مخفى تر بدارى به اين كه بر خودت هم يوشيده باشد خداى تعالى همه را مى داند. 


آيه شريفه علم به هر جيز را براى خدا اثبات مى كند» جه به ظاهر و جه به ينهان 


.7: الميزان ج ع ص‎ -١ 


ص: الا 


و بنابراين آيه شريفه در ذكر علم به دنبال استوا بر عرش مى باشد و معلوم است كه علم خداى تعالى به آنجه از حوادث كه در 
ملكك او جريان مى يابد و در مسند سلطان و قلمرو ملكك او ييش مى آيد مستلزم اذن و رضاى او به آن است و از نظر ديكر 


مستلزم مشيّت او به اين نظامى است كه جريان مى يابد و اين همان تدبير است. 


از عقايد و آثار اعمال معامله مى كند و بر طبق آن محاسبه مى نمايدء جه اين كه ظاهرتان با باطن مطابق باشد و جه مخالف 
باشد.0١)‏ 


نفوذ علم الهى 
د اذ كر جد في تطوق أمهاتكم...! ( (0" / نجم) 
[احمة هنكامى كه به صورت جنين در شكم مادرانتان بوديك... !0 


اق:اقاتن ابحك هما آذ زمان كندشما را أن عانقا كرف و الود كه شنااىا دو لخاد حلم نان يه ارايو استوالى كرقة 
كون متحول كرد و از مواد عنصرى زمينتان بككرفت و در آخر به صورت نطفه تان درآورده و در داخل رحم مادرتان بريخت. 
واو داناتر است به شما آن زمان كه شما جنين هايى در رحم مادرانتان بوديدء او مى داند حقيقت شما جيست و جه حال و 
وفمفى داوس سه اسرارس ندر ثواقاة سقو كال كارعاة به داس اتجامه وف تخداض الى نما را نيت ازهر كين .فى 
شناسد و از آغاز خلقت تان و سرانجام آن با خبر است» يس ديكر بيهوده خود را به ياكى نستايبد جون او بهتر مى داند ياكك و 
با تقوى كيس ت!(1) 


احاطه الهى 
«... وهو مع ونا كقع 1(« رحديد) 
«... هر كجا باشيد او باشماست !» 


14 الميزان ج إرفرة ص 1,8 فاج /3 ص‎ -١ 


"- الميزان ج اث ص 18 


ص :"لا 


او هر جا كه باشيد با شماستء براى اين كه به شما احاطه دارد و در هيج مكانى و يوششى از او غايب نيستيد. احاطه خداى 
تعالى به ما تنها احاطه مكانى نيستء بلكه در همه احوال و اوقات نيز به ما احاطه دارد» لكن از آنجايى كه معروف ترين ملاكك 
در جدايى جيزى از جيز ديكر وغايب شدنش از آن جدابى مكانى اسثء از اين جهت در آيه تنها معت را ذكر كرد وكرنه 
نسبت خداى تعالى به مكان ها و زمان ها و احوال يكك نسبت است.(1١)‏ 


وحدانيت (توحيد) 


توحيد مختص قرآن و ريشه تمامى معارف و اصول و فروع و اخلاق اسلامى 


0:0” الميزان ج لا ص‎ -١ 





ص :"ا 

قل هُوَ اللَهُ آحدٌ آَللَهُ الصَّمَدُ لَمْ يلد وَ لَمْ يُولَدْ وَ لَمْ يكن لَّهُ كفوا د 1٠!‏ تاء / اخلاص) 

اين سوره خداى تعالى را به احديّت ذات و بازكشت ماسوى الله در تمامى حوايج وجودى اش به سوى او و نيز به اين كه 
احدى نه در ذات و نه در صفات و نه در افعال شريكك او نيست» مى ستايد. اين توحيد قرآنى توحيدى است كه مختص به 


خود قرآن كريم است و تمامى معارف اصولى و فروعى و اخلاقى اسلام بر اين اساس بى ريزى شده است. 


أعدد: اين كلمه در مورد جيزى و كسى به كار مى رود كه قابل كثرت و تعدد نباشدء نه در خارج و نه در ذهن و اصولا داخل 


اعداد نشود. 


صَمَد: اصل در معناى كلمه صمد» قصد كردن و يا قصد كردن با اعتماد است. يس خداى تعالى سيد و بز ركّى است كه تمامى 
موجودات عالم در تمامى حوايجشان قصد او مى كنند. وقتى خداى تعالى يديد آرنده همه عالم است و هر جيزى كه داراى 
هستى است هستى را خدا به او داده؛ يس هر جيزى كه نام «جيزا صادق بر آن باشدء در ذاتش و صفاتش و آثارش محتاج به 
خداست ودر رفع حاجتش قصد او مى كند. يس خداى تعالى در هر حاجتى كه در عالم وجود تصور شود صمد استء يعنى 
هيج جيز قصد هيج جيز ديكر نمى كند مكر آن كه منتهاى مقصدش اوست و نجاح مطلب و برآمدن حاجتش به وسيله اوست 
وتنها خداى تعالى صمد على الاطلاق است! 


هر يكك از دو جمله « هُوَ اللَهُ آحدٌ! » و« آللَهُ الصَّمَدُ!ِ» مستقللًا كافى در تعريف خداى تعالى استء جون مقام؛ مقام معرفى خدا 


به وسيله صفتى است كه خاص خود او 


ص : ؟/ا 


كلك سن ين تي انلك كه معرقك به عواى كال خاض ل بن كزهد جداز شيدة حيله » كن الله اعد اوح ان شكيدت»” 
الله الصَّمَدٌ !) 


اين دو آيه شريفه در عين حال هم بوسيله صفات ذات» خداى تعالى را معرفى كرده و هم به وسيله صفات فعل» جمله ١‏ هُوَ الله 
131نم سندانواءة ضنفيك السوية وميك 7 نين كه الست طرق رذانة ابس و يله الله الكعد اناو وا مسعة منيدية 


توصيف كرده كه صفت فعل است. 


«لَمْ يد وَلَمْ يلد وَلَمْ يكن لَهُ كفوا ع دّ! اين دو آيه كريمه از خداى تعالى اين معنا را نفى مى كندء كه جيزى را بزايد و يا 
يكو ذاش متحزى كردة وجزئن أ ذاتقن أز او عهذا كروف مال ان جيز و آن جزم هر سفكن كدان حواهد داشته باشد و 


جدا شدنش از خدا به هر معنايى كه مى خواهى تصور كن. 


و نيزاين دو آيه از خداى تعالى اين معنا را نفى مى كنند كه خود او از جيزى متولّد و مشتق شده باشدء حال اين تولد و 
اشتقاق به هر معنايى كه اراده شود و نيز اين معنى را نفى مى كنند كه براى خدا كفوى باشد كه برابر او در ذات و يا در فعل 
باشدء يعنى مانند خداى تعالى بيافريند و تدبير نمايد و احدى از صاحبان اديان و غير ايشان قائل به وجود كفوى در ذات خدا 
نيستء يعنى احدى از دينداران و بى دينان نككفته اند كه واجب الوجود عر اسمه متعدد است و اما در فعل يعنى تدبير بعضى 
قايل به آن شده اند.10) 


مفهوم ذات واحد 


« ...وا مِنْ إله الآ له واحدّ 01 (1/ مائده) 


«... هيج معبودى جز خداى يكتا نيست !» 


صفات كريمه عليا و اسماء حسنى مى شود در آن لحاظ هم متكثر نيست و آن صفات جيزى را بر ذات نمى افزايند. خود 
صفات هم كه روشن است اكر به يكديكر اضافه شوند موجب تعدد و تكثر در ذات نمى كردندء وقتى نه از ناحيه اضافه 


صفت به ذات و نه از ناحيه اضافه صفت به صفت» 


-١‏ الميزان ج ثرة ص غرف 


١/0: ص‎ 


تكثر نمى يابد» يس بايد كفت خداى تعالى احدى الذات استء كه نه در عقل و نه در وهم و نه در خارج قابل انقسام و تكثر 
لست والز بابك كع كنداي مالك دو ذاك متلسق نان نسف كه ال موعن تركب يافقة باشند و شركر نس نوات أن 
حقيقت را به جيزى تجزيه كرد و نيز نمى توان با نسبت دادن وصفى به آن جناب او را به دو جيز يا بيشتر تجزيه نمود. زيرا هر 
جيزى را بخواهيم در عالم فرض و يا در عالم وهم و يا در عالم خارج به آن حقيقت بيفزاييم او خود با آن جيز معيت دارد و از 


آن جدا نيسثك. 


اين كه كفتيم خداى تعالى واحد و هم احدى الذات استء مراد وحدت عددى كه در ساير موجودات عالم داراى كثر تند به 
كار مى رودء نيست. خداوند متعال نه در ذات و نه در اسم و صفت و نه به وحدت عددى متصف نمى شود. زيرا اين كثرت و 
اين سنخ وحدت هر دو از آثار و احكام صنع مخلوقات جدايعه واين حمل زف عايزق إله كاله واحَك»» تأكيد بليغى است در 
توحيدء به طورى كه هيج عبارت ذيكرق يهثر از اين تأكيد نوا تمى رسائد. 


در عالم وجود اصلا و به طور كلى از جنس معبود (اله) يافت نمى شود مكر معبود يكتايى كه يكتايى اش يكتايى مخصوصى 
است كه اصللاً قبول تعدد نمى كند نه در ذات و نه در صفاتء نه در خارج و نه به حسب فرض. 


واين همان توحيد قرآن است جه قرآن دراين آيه و آيات ديكر خود تنها اين توحيد را خالص و صحيح مى داند و توحيد 
ساير اديان را مخدوش و غير خالص مى داند واين معانى از معانى لطيف و دقيقى است كه قرآن مجيد درباره حقيقت معنى 


توحيد به آن اشاره فرموده است. )١(‏ 
تعليمات قرآن در قوحيد 

« ... وَّ ما مِنْ اله إلا إلهٌ واجدٌّ !» (7 / مائده) 
«... هيج معبودى جز خداى يكتا نيست !» 


قرآن در تعاليم عاليه خود وحدت عددى را از يروردكار (جل ذكره) نفى مى كند و جهتش اين است كه لازمه وحدت عددى 


محدوددت و مقدورئت است و واحدى كه وحدتش عددى است جز به اين كه محدود به حدود مكانى و زمانى و هزاران 


حدود ديكر باشد و جز به اين كه مقدور و محاط ما واقع شود تشخيص داده نمى شود و قرآن 


.١1١159 صء١ الميزان ج‎ -١ 


ص ٠/2:‏ 
خداى تعالى را منزه از اين مى داند كه محاط و مقدور جيزى واقع شود و كسى بر او احاطه و تسلط بيابد. 


خداى تعالىء بنابر تعليم عالى قرآنء منزه از مقهوريّت است بلكه قاهرى است كه هيج كاه مقهور نمى شود از اين جهت نه 


وحدت عددى و نه كثرت عددى در حق او تصور ندارد و لذا در قرآن مى فرمايد: ١‏ هُوَ الْواحِدٌ الْقَهَارا (19 / رعد) 


آيات قرآن مجيد تنها وحدت فرديّه را از بارى تعالى نفى نمى كندء بلكه ساحت مقدس او را منزه از همه انحاء وحدت مى 
داند» جه وحدت فرديه كه در قبال كثرت فرديه است و جه وحدت نوعيه و جنسيه يا هر وحدت كلى ديكرى كه در قبال 


كثرتى است از جنس خود. 


بنابر تعليمات قرآن» هيج جيز خداى تعالى را به هيج وجه نه در ذات و نه در صفات و نه در افعال نمى تواند مقهور و مغلوب و 
محدود در حدى كند ازاين جهت وحدت او عددى نيست. آرى از نظر قرآن او قاهرى است فوق هر جيز و در هيج شأنى از 
شؤون خود محدود نمى شود» وجودى است كه هيج امرى از امور عدمى در او راه ندارد و حقى است كه مشوب به هيج 


باطلى نمى كردد. 


زنده اى است كه مركك ندارد. دانايى است كه جهل در ساحتش راه ندارد. قادرى است كه هيج عجزى بر او جيزه نمى شود. 
مالكى است كه كسى از او جيزى را مالكك نيست. عزيزى است كه ذلت برايش نيست. و ملكى است كه كسى را بر او تسلطى 
نيست. يكى از تعليمات عاليه قرآن همين است كه براى يرورد كار از هر كمالى خالص آن را قايل است و ساحت مقدسش را 


خداى تعال. به اد١ء‏ معنا واحداست كه از 5 د است كه محدود به حدى ؛ مك نا كذ انيت زان حك:ف د 
ى سس و ر جهه وجو رى ود د ى تمى سو سوال برولد ار در 


دومى برايش تصور كرد و خود همين معنا است مفهوم و مقصود از آيات سوره توحيد: 
قل هُوَ اللهُ آحدٌ. آَللَهُ الصَّمَدٌ. لم يَلِد وَ لَمْ يُولَد وَلَمْ يَكنْ لَهُ كفُوا أحدً! » 


هويّت يرورد كار متعال طورى است كه فرض وجود كسى را كه هويتش از جهتى شبيه هويت او باشد رفع مى كند. هيج 
آفريده اى نمى تواند آفريد كار را آن طور كه هست توصيف كند. 


آنجه در اين باب از ذات و صفات فرض شود 


ص :الا 


قرآن همه راعين هم مى داند» يعنى صفات را عين هم و همه آن ها را عين ذات مى داندء لذا مى بينيم آ.ياتى كه خداى تعالى 


رابه وحدانيت ستوده دنبالش صفت قهاريّت را ذكر كرده است تا بفهماند وحدتش عددى نيست.(2)(1 
اله واحد و مفهوم لاله الا الله 


١وَ‏ إلهُكم إلهٌ واجدٌ لا إلهَ إلا هُوَ...!» (199 / بقره) 
« و معبود شما معبودى يكانه امك وحور او معودئ نيستثت...!) 


مفهوم وحدت از مفاهيم بديهى استء جيزى كه هست موارد استعمال آن مختلف است. مى كوييم خدا واحد است به خاطر 
ابن كه صفتى كه در اوست مثلاً الوهيت او - صفتى است كه احدى با او در آن صفت شريكك نيست. علم و قدرت و حيات و 
ساير صفاتش او را متكثر نمى كند. تكثرى كه در صفات او هست تنها تكثر مفهومى است وكرنه علم و قدرت و حياتش يكى 
است. آن هم ذات اوست و هيج يكك از آن ها غير ديككرى نيستء بلكه او عالم است به قدرتش و قادر است به حياتش و حىّ 
است به علمشء به خلاف ديكران كه اككر قادرند به قدرتشان قادرند واكر عالمند به علمشان عالمند» خلاصه صفاتشان» هم 


مفهوما مختلف است و هم عينا. 


بسامى شود كه جيزى از ناحيه ذاتش متصف به وحدت شودهء يعنى ذاتش ذاتى باشد كه هيج تكثرى در آن نباشد و بالذات 
تجري راذز ذاتقن تنذيرة. ابن كوثه:وحندت همان اث كه كلمه اسه زا در آن استعمال م كد وى كرييد خداي تعالى 


احدى الذات است. 


وحدتى است مخصوصء وحدتى كه لايق ساحت قدس اوست. 


عمل لاله لاقو اندو جات تق لطت غن عندانيت يعن نت فييك 81 اليه موخوينى #اط كين سوال مى كروقد اله 
هستندء نه سياق نفى غير خدا و اثبات وجود خداى سبحان. قرآن كريم اصل وجود خداى تعالى را بديهى مى داند» يعنى عقل 


براى 


.6 الميزان ج زدلة ص‎ -١ 


ص ://ا 


يذيرفتن وجود خداى تعالى احتياج به برهان نمى بيند و هر جا از خدا صحبت كرده عنايتش همه در اين است كه صفات او را 
از قبيل وحدت و يكانككى و خالقيت وعلم وقدرت و صفات ديككر او را اثبات كند.(1) 


اله جهان» اله انسان: اله واحد 
١‏ نَّ فى حَلّقٍ السّماواتٍ وَ الآَرْض و الْحتِلافٍِ اللَيل وَالنّهار وَ... لآياتٍ لِقَوم يَعْقَلُونَ !» (186 / بقره) 
« به درستى در خلقت آسمان ها و زمين واختلاف شب و روز و... آياتى است براى مردمى كه تعقل كنند! ») 


براى هر موجودى از اين موجوداتء الهى است و اله همه آن ها يكى است. اين اله يكانه و واحدء همان اله انسان اسث. اين 
آسمانها كه بر بالاى ما قرار كرفته واين زمين كه ما را در آغوش كرفته؛ با همه عجايبى كه در آن است و با همه غرايبى كه 
در تحولاءت و انقلابهاى آن از قبيل اختلااف شب و روز و جريان كشتى ها در درياها و نازل شدن بارانها و وزيدن بادهاى 
كردنده و كردش ابرهاى تسخير شدهء وجود دارد» همه امورى هستند فى نفسه نيازمند به صانعى كه ايجادشان كند» يس براى 
هر يكك از آن ها الهى است يديد آورنله. 


نظامى كه در عالم است كه در جريانش حتى به يكك نقطه استثناء برنمى خوريم» نظامى كه نه تا كنون و نه هيج وقت عقل بشر 
به كرانه اش نمى رسد و مراحلش را طى نمى كند اكر از خردترين موجودش جون مولكول شروع كنى تا برسى به منظومه 
شمسى و كهكشانهاء بيش از يكك عالم و يكك نظام نمى بينى. و اكر از بالا شروع كنى و در آخر ذره اى از آن را تجزيه كنى 
تا به مولكول برسى باز مى بينى از آن عالم واحد و آن نظام واحد و آن تدبير متصل جيزى كم نشده. يا اين كه هيج دوتا از 
اين موجودات را مثل هم نمى بينى. يس روبرهم عالم يكك جيز است و تدبير حاكم بر سراياى آن متتصل است و تمامى 
اجزايش مسخر يكك نظام استء هر جند كه اجزايش بسيار و احكامش مختلف است: «وَ عَنَتِ الْوّجُوةُ لِلْحَىٌ الْقَيُوم!» (١١1/لطه)‏ 


يس اله عالم كه يديد آورنده آن و مدبر امر آن استء نيز يكى است. 


انسان» كه يكى از يديده هاى زمينى استء در يديد آمدنش و بقايش بغير اين نظام كلى كه در سراسر عالم حكمفرماست و با 


تدبيرى متصل سراياى عالم را اداره مى كند, به 


-١‏ الميزان ج ل ص فو 


ص :هلا 


نظام ديكرى احتياج ندارد. يس وقتى نظام هستى انسان و همه عالم يكى استه نتيجه مى كيريم كه اله و يديد ورنده ومدبر 


آنْء همان اله و يديك آورنده و مدير امر انسان اسست: 115 


واحد و قهار بودن خدا 


«وَ ما مِنْ إلهِ إلا الله الْواحِدٌ الْقَهَارُ » (هء /.ص) 
« و هيج معبودى جز خداى واحد قهار نيست!) 


جمله فوق» الوهدّت - كه عبارتست از معبوديت به حق - را از تمامى آله نفى مى كند و اما اثبات الوهيت براى خداى تعالى» 
امرى است كه بعد از انتفاء الوهيت از غير خدا قهرا و خود به خود حاصل استء جون بين اسلام و وثنيت در اصل اين كه 
سوه داق كوه كاز اعسلحق و الداع اكه لاع "كد شيك قرا انق ات كد 81 الهاو عرد سدق الل مانن اسك نا 


غير اوست؟ 


دو اسم «الُوادَدٌ الْقَهََارُ وحدانيت خدا را در هستى و قهرش بر هر جيز را اثبات مى كندء به اين بيان كه مى فرمايد: خداى 
تعالى موجودى است كه هيج موجودى وجودش مانند او نيست و جون او كمال لايتناهى دارد» كمالى كه عين وجود اوستء 
يس او غنّى بالذات و على الاطلادق است و غير او هر جه باشد فقير و محتاج به او استء آن هم نه تنها از يكك جهت, بلكه 
محتاج به اوست از هر جهتء از جهت وجود واز جهت آثار وجودء غير او هر جه دارد نعمت و افاضه خداى سبحان و قاهر بر 
كل است» يس خدا قاهر بر هر جيز و بر طبق اراده خويش است و هر جيزى مطيع خدا در اراده او و خاضع خدا در مشيت 


اوست. 


اين خضوع ذاتى كه در هر موجود است همان حقيقت عبادت استء يس اكر جايز باشد براى جيزى در عالم هستى عملى به 
عنوان عبادت انجام داد. عملى كه عبوديت و خضوع آدمى را مجسم سازد. همان عمل عبادت خداى سبحان است. جون هر 
جيز ديكرى به غير او فرض شودء مقهور و خاضع براى اوست و از خود مالكك هيج جيز نيستء نه مالكك خويش است نه 
مالكك جيز ديكر و در هستى خودش و غير خودشء و نيز در آثار هستى استقلال ندارد؛ بس نتيجه مى كيريم كه تنها خداى 
سبحان معبود به حق است و لاغير.(؟) 


اله واحد» رب آسمان ها و زمين و موجودات و مشارق 


-١‏ الميزان ج 3 ص عم 
37- الميزان جَ ع ص عر 


ص: ٠١‏ 
١‏ إنَّ إلهَكم لَواجِدٌ !» (5 / صافات) 
« كه قطعا معبود شما يكتاست!) 


معيوة شها السان ها بكى است: و معوة شما برورد كان اسمان ها و زمية اسث: ملاكك دن الوهيث آله كه غبازت اسث از معبود 
به حق بودن او اين است كه او رب و مدبر امر عالم باشد. وقتى مدبر و مالكك آسمان ها و زمين و موجودات بين آن دو 
خداستء كه در همه آن ها دخل و تصرف مى كندء يس معبود به حق در همه عالم نيز هموست. و حككونه نباشد؟ با اين كه او 
براى اين كه وحى خود را به ييامبرش برساند» در آسمان ها تصرف مى كند ودر ساكنان آسمان حكم مى راند و ملائكه 
صافات در بين آسمان و زمين كه محل وخنه شيطان هاست صف مى بتدئد و آن ها رابا اعمال زجرء از مداخله در كار وحى 
منع مى كنند واين خود تصرف اوست در بين آسمان و زمين و شيطان ها. آن فرشتكان وحى را بر بيغمبر وى تلاوت مى كنند 
واين تلااوت خود تكميل مردم و تربيت آنان است. به هر حال در وحى به تنهايى هم تصرف در عالم آسمان ها است وهم 
تصرف در زمين و موجودات بين آن دو و جون جنين است» يس خدا به تنهايى رب تمامى عالم و مدير امور آن است ودر 


نتيجه معبود واحد هم هموست.(1١)‏ 


3 


معبوديت 


اعتبار عبوديت براى خداى سبحان 


02 الميزان ج إرذرة ص‎ -١ 


/م١١:ص‎ 


ءءء 
0 


«... فَأنَهُعْ عِبادٌك... !» (118 / مائده) 
«... آنان بندكان توائد... !» 


در قرآن كريم آيات بسيار زيادى است كه مردم را بندكان خدا حساب كرده و اساس دعوت دينى را بر همين مطلب بنا نهاده 
كه مردم همه بندكان و خداى تعالى مولاى حقيقى ايشان استء. بلكه جه بسا از اين نيز تعدى كرده و همه آن جه را كه در 
آسمان ها و زمين است به همين سمت موسوم كرده و نظير همان حقيقتى كه از آن به اسم ملائكه تعبير شده و حقيقت ديكرى 


كه قرآن شريف آن را جن ناميده و فرموده: ٠‏ إِنْ كل مَنْ فى السّمواتٍ وَ الآرْض إلا اتَى الرّخمن عَنِدا !) (98 / مريم) 


خداى سبحان به تمام معناى كلمه و حقيقهٌ مالك هر جيزى است كه كلمه (جيز) بر آن اطلاق مى شود جه هيج موجودى جز 
خداى سبحان خود و غير خود راو هم جنين نفع ووضرر و مركك و حيات و نشورى را مالكك نيستء مكر آن جه را كه خدا 
تمليك كند. البته تمليكى كه مالكيت خود او را باطل نمى كند. و همجنين قادر است بر آن جيزى كه بند كان را بر آن قدرت 


داده است. 


همين سلطنت حقيقى و ملكيت واقعى يرورد كار منشأ وجوب انقياد موجودات و مخصوصا آدميان در برابر اراده تشريعى 
اوست و دستوراتى كه او برايشان مقرر فرموده» جه دستوراتى كه درباره كيفيت عبادت و سنتش داده واجه قوانينى كه باعث 
صلاح امر آنان و مايه سعادت دنيا و آخرتشان مى باشد جعل فرموده است. از آنجايى كه 


ص:7/ 

خداى سبحان مالكك تكوينى و على الاطلالق است و كسى جز او مالكك نيست از اين جهت جايز نيست در مرحله عبوديّت 
تشريعى - نه تكوينى - كسى جز او برستش شود جنانكه خودش فرموده: ٠‏ وَ قَضى رَبك آلآ تَعْيدُوا إلا إيَاهً! ؛ (7 / اسراء)(1) 
معبود در آسمان ها و معبود در زمين 

«وَ هو الي فى السَّماء اله وَ فى الأزض إله!» (؟8 / زخرف) 

او كسى است كه در آسمان ها معبود مستحق عبادت است و همو در زمين معبود» يعنى مستحق معبوديت است. 


آسمانها و زمين ويا در يكى از آن دو مكان جاى دارد. دراين آيه شريفه مقابله اى نسبت به آله اى كه مشركين براى آسمان 


و زمين اثبات مى كنند به كار رفته و مى فرمايد در همه آسمانها و زمين جزاواله و معبودى نيست.70) 


تذلل ذاتى موجودات در برابر خدا 


كع عانعن 


0000 مَنْ فى السّمواتٍ وَ الآرْض طؤعا و كزها وَ ظَللهُم بالْغُدُوٌ وَ الأصالٍ !) ١8(‏ / رعد) 


«هر جه در آسمان ها و زمين استء به رغبت يا كراهت,. با سايه هاشان بامداد و شبانكاهان سجده خدا مى كنند.») 


تذلّل و تواضع عامه موجودات در برابر ساحت يرورد كار خود خضوع و تذلّل ذاتى استء كه هيج موجودى از آن منفكك و 
آن از هيج موجودى متخلف نيست. يس به طور مسلم خضوع موجودات به طوع و بدون سفارش خواهد بود و هيج موجودى 


از خود. هيج جيز ندارد تا درباره اش كراهت و يا امتناع و سر كشى تصور شود. 
موجودات عالم ما در جميع شؤون راجع به خودشان ساجد و خاضع در برابر امر خدا هستند, ولكن در ياره اى از شؤون كه 


مخالف طبيعت آن هاست از قبيل مركك و فساد 


0 الميزان ج رده ص‎ -١ 
6 الميزان ج 0 ص‎ -" 


ص :7/ 


بقاء و رسيدن به هدف و يبروزى و كمالء به طور طوع و انقياد و مانند خضوع ملاائكه است كه خدا را در آن جه كه 


دستووشان عى دهد ثاقرماتئ تتموده و أن عنه دسترو بكبرئد غمل هى ‏ كديد11 


مفهوم سجده موجودات در برابر خدا 


١‏ وَلِلْهِ يَسْجدُ مَنْ فى السَمواتٍ وَ الآرْض طعا و كزها وَ ظِللَهُمْ بالْغُدُوٌ و الأصالٍ!» (15 / رعد) 

اعمال اجتماعى اى كه انسان به منظور اغراض معنوى انجام مى دهده مثلاً زمين ادب بوسيدن كه به منظور نهايت ذلت و 
افتادكَى سجده كننده؛ در قبال عزت و علوٌ مقام مسجود انجام مى شود. نام اين اعمال را به غرضهاى آن ها نيز داده و غرضها 
را به همان نام مى نامند. همان طور كه بر زمين و به خاكك افتادن را سجده مى كويند, تذلّل را هم سجود مى كويند» همه اين 
ها به اين عنايت است كه برسانند كه منظور از اين اعمال اجتماعى همان غرضها و نتايج آن است. 


قرآن كريم اين كونه اعمال و نظاير آن از قبيل قنوت و تسبيح و حمد و سؤال و امثال آن را به همه موجودات نسبت مى دهد. 
فرق ميانه اين امور» در صورت انتسابش به موجودات و همين امور در صورت وقوعش در ظرف اجتماع بشرى اين است كه 
غايات و غرض هاى آن ها در قسم اول به حقيقت معنايش موجود استء به خلاف قسم دوم» كه غرض از آن امورء به نوعى 
از وضع و اعتبار تحقق مى يابد. ذلت موجودات و افتادكى آن ها در برابر ساحت عظمت و كبريايى خداوند ذلت و افتادكى 
حقيقى استء به خلاف برو افتادن و زمين ادب بوسيدن در ظرف اجتماعى بشرى كه بر حسب وضع و اعتباره ذلت و افتاد كى 
اسيتك :11 


مفهوم سجده سايه ها جيست؟ 


"1 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 
الميزان ج فر ص ودكرة‎ -" 


ص :/ 
وال عفكد ل فى النمواك و الأرف عرسا 9 كوننا وَ ظِللهُمْ بِالْعُدُّوٌّ وَ الأصالٍ!» (10 / رعد) 


قرآن مجيد افتادن سايه اجسام را در صبح و شام بر زمين سجلده ناميده و براين اساس است كه در اين حال معناى سجده ذاتى 
را كه در ذوات اشياء است با مثال حسى ممثل نموده و حس آدميان بسيط را براى دركك معناى سجده ذاتى بيدار مى كند و 


براى جنين مردمانى راه انتقال به اين حقيقت عقلى و غير حسى را آسان مى سازد. 


منظور از نسبت دادن سجده به سايه اجسام بيان سقوط سايه ها بر زمين و مجسم نمودن افتادكى سجود و افتادن استء نه اين 
كه مقصود تنها و تنها بيان اطاعت تكوينى سايه در جميع احوال و آثارش باشد. اين مطلب يكك كلام شعرى و تصويرى خيالى 
نيست كه قرآن در دعوت حق خود متوسل به آن شده باشد. حقايقى كه عالى تر از اوهام و ثابت و استوار در نظر عقل سليم 
است و به طبع خود از افق محسوسات و حواس دور است و نمى شود آن را تجسم نمود و در ياره اى موارد كه ممكن باشد 
براى حس نوعى ظهور يافته به وجهى تمثل و تجسم يابد» در جنين موارد البته بايد از حس استمداد نموده صاحبان فهم ساده و 
عقل بسيط رااز راه حس متوجه آن حقايق نمود و آن كاه ايشان را از اين راه منتقل به مرحله عقل سليم كه مسؤول دركك 
حقايق و معارف حقيقى است ساخت و اين قسم حس و خيال» حس و خيال حق استء كه حق و حقايق مؤيد آن است و 
اعتماد به آن» شعر و خيالبافى و يا باطل شمرده نمى شود. اين كه مى بينيم خداى تعالى براى سايه كسترده از اجسام در صبح و 
شام سجده قائل شده. از همين باب است» جون اين سايه ها نيز مانند صاحبان شعورند كه به منظور سجلده به زمين مى 
افتند.0١)‏ 


مفهوم سجده روييدنى ها 
٠و‏ اللنَّخِمُ وَ السَّجَرٌ يَسْجَدانِ !» (* / الرحمن) 


« كياه و درخت براى خدا سجده مى كنند ! ») 


,”11* الميزان ج ره ص‎ -١ 


ص:6/ 


منظور از اين سجده خضوع و انقياد اين دو موجود استء براى امر خداء كه به امر او از زمين سر برمى آورند و به امر او نشو و 
نما مى كنند» آن هم در جارجوبى نشو نما مى كنند كه خدا برايشان مقدر كرده و از اين دقيق تراين كه نجم و شجر ركك و 
ريشه خود را براى جذب مواد عنصرى زمين و تغذى با آن در جوف زمين مى دوانند و همين خود سجده آنهاستء براى اين 
كه با اين عمل خود خدا را سجده مى كنند و با سقوط در زمين اظهار حاجت به همان مبدئى مى نمايند كه حاجتشان را برمى 


آورد واو در حقيقت خدايى است كه تربيتشان مى كند.(١)‏ 


عبادت و سجده تكوينى كل موجودات 


و 


«... يَتََؤْا ظِلالَهٌ تمن الْيمين وَ الشَّمائِل سردا للَهِ وََهُمْ داخِرُونَ. وَ لِلْهِ يَِيجَدُ ما فى السّمواتٍ وَ ما فى الآزض مِنْ دَابّه وَ الْملائِكةُ 
00 (58 و 89 / نحل) 


آيه شريفه مى خواهد مشركين را كه منكر توحيد و نبوتند راهنمايى كند به اين كه در حال اجسام سايه دار كه سايه از جب و 
راست دورش مى زند نظر كنند» جون اين حال سجود و خضوع در برابر عظمت و كبرياء خدا را مجسم مى كند و همجنين 
تمامى موجودات زمينى و آسمانى از جنبند كان و ملائكه. يس همه اينها ذاتا در برابر امر او منقادند و خضوع و ذلت خود را به 


اين نحو عبادت تكوينى اظهار مى دارند. 


آيه اولى سجده سايه ها را كه به طور محسوس سجلده براى خدا را مجسم مى سازد ذكر مى نمايد و آيه دومى سجده 
جنبند كان را ذكر مى كند. و اين حقيقت سجده استء كه خود نهايت درجه تذلّل و تواضع در برابر عظمت و كبرياى خخدا 
است. براى اين كه سجده عبارتست از به رو در افتادن آدمى به روى خاكء كه البته در صورتى عبادت است كه منظور مجسم 


ساختن ذلت درونى باشد». يبس حقيقت سجده همان ذل درونى است. 


آنجه جنبنده در زمين و آسمان هست در برابر خدا خضوع نموده و انقياد ذاتى كه همان سجده است دارند» يس حق او 


«خداى تعالى») است كه يرستش و سجده شود. 


اين آية:ذلالت كار ير ابن كددن غير كره زميق اذ كرات آسمان ث0: عند كاتى عند كددور الجا مسكق داشته و زيد كن غى 


تسبيح موجودات عالم حقيقى است يا مجازى؟ 


, الميزان ج وخرة ص‎ -١ 
؟- الميزان ج أزفقة ص ع‎ 


ص :2/ 
١‏ سَبَحَ لِلْهِ ما فى السّمواتِ وَ الآرْض ...!) ١(‏ / حديد) 
«هر جه در آسمان ها و زمين است تسبيح خدا مى كويد... !) 


تسبيح. به معناى منزه داشتن است و منزه داشتن خدا به اين است كه هر جيزى را كه مستلزم نقص و حاجت و ناسازكارى با 


تمامى موجوداتى كه در آسمانها و زمين هستند و تمامى عالم» خداى سبحان را منزه مى دارند و مراد به تسبيح خداى تعالى 


حقيقت معناى تسبيح است,. نه اين كه خواسته باشد به طور مجاز نسبت تسبيح به آن ها داده باشد. 


موجودات عالم جه عقلاء و جه غير عقلاء. همه خدا را به تمام معنى كلمه و به حقيقت معنى كلمه تسبيح مى كويند. يبس 
تسبيح تمامى موجوداتى كه در آسمانها و زمين هستند تسبيح با زبان و تنزيه به حقيقت معناى كلمه استء هر جند كه ما زبان 


موجودات زبان دارند.12١)‏ 


قسبيح ذاقى و زبانى موجودات 


ل ران ف 


او سبع القذ بخقذه..:!) ١١‏ 7رعد) 
« و رعد به ستايش او تسبيح كويد...!» 


در آيه فوق آواز هول انكيز رعد را بدين جهت تسبيح خوانده كه زبانى كويا را مجسم مى سازد» كه مشغول تنزيه خداست و 
وارفهى كر ون ضداوكن قم ما فاته تسدةة وااوترا فو رانو عقن كاذنا و اابرها ريرق عااموت انندع كات شراننيا 
اين كه تمامى موجودات عالم با وجودشان تسبيح كوى خدايند» جون وجودهايشان قائم و معتمد بر وجود اوستء ولكن اين 
قسم تسبيحء تسبيح ذاتى موجودات است و دلالتش هم بر معنا دلالت ذاتى و عقلى است و به دلالتهاى لفظى كه در آوازها و 


اصوات به وضع و اعتبار 


"/ الميزان ج وخرة ص‎ -١ 


ص :// 


هست ربطى ندارد و اذهان ساده دلان را متوجه آن تسبيح نمى كندء به خلاف رعد كه با صوت هائل خود در كوش و خيال 
آدمى آن تسبيح ذاتى را مجسم مى سازد و به همين جهت هم خداوند رعد را نام برد تا اذهان ساده و بسيط را به آن تسبيح 


استمرار تسبيح الهى و تشريع دين 
يتيخ للوسافق القنموات ومافى الأض: :1 ١١‏ الجمعه) 
« آن جه در آسمان ها و آن جه در زمين است تسبيح خدا مى كويند...!) 


كلمه تسبيح به معناى منزه دانستن است و اكر تسبيح را در آيه با صيغه مضارع تعبير كرده معنايش اين است كه همواره و 
مستمرا تسبيح مى كنند. اما اين كه جكونه آنجه در آسمان ها و زمين است خدا را تسبيح مى كند؟ جوابش اين است كه 
موجودات آسمانى و زمينى همان طور كه با آن جه از كمال دارند از كمال صانع خود حكايت مى كنند» هم جنين با نقصى 
كه در آن هاست و جبران كننده آن خداست و با حوايجى كه دارند و برآورنده اش خداستء؛ خداى را از هر نقص و حاجت 
منزه مى دارند. در نتيجه حكمرانى در نظام تكوين در بين خلق و بر طبق دلخواه همء تنها حق اوست و هم جنين حكمرانى و 
تشريع قانون در نظام تشريع و در بند كانش در هرطور كه صلاح بداند خاص اوست. 


اكر در نظام تشريع براى خلق خود دينى تشريع مى كندء ازاين جهت نيست كه احتياجى به عبادت و اطاعت آنان داشته باشد 
واكر خدا را اطاعت و عبادت نكردند» نقصى بر ساحت مقدسش عارض نمى شود. باز اكّر به مقتضاى ملكك بودن و قدوس و 


عزيز بودنش دينى براى بند كانش تشريع مى كند» ممكن نيست بيهوده و بدون نتيجه تشريع كرده باشدء براى اين كه او حكيم 


تسبيح آسمان ها و زمين و حقيقت تسبيح و حمد 


.31١7 الميزان ج ؟” ص‎ -١ 
. ١76 الميزان ج اثرة ص‎ -" 


ص :// 
بح لَهُ السّمواتٌ السَبِمُ وَ الآرض و مَنْ فيهنّ وَإِنْ مِنْ شَئ ءِ إلا يبح مده وَلكِنْ لا تَفْمَهُونَ تَسْبِيحَهةْ!) (58 / اسراء) 


آيه فوق براى اجزاى عالم» همين اجزاد بى كه مى بينيم اثبات تسبيح مى كند و مى فهماند كه تمامى آنجه در آسمان ها و زمين 
ا 
زمينى و خود آسمان و زمين همه به طور صريح از وحدانيت رب خود در ربوبيت كشف مى كنند و او رااز هر نقص و شىء 


منزه مى دارند» يس مى توان كفت كه آسمان و زمين خدا را تسبيح مى كويند. 


آيه فوق تسبيح حقيقى را كه عبارت است از تكلم براى هر موجودى اثبات مى كند. آرى هر موجودى با وجودش وبا 
ارتباطى كه با ساير موجودات دارد خداى را تسبيح مى كند و بيانش اين است كه يروردكار من منزه تر از اين است كه بتوان 
مانند مشركين نسبت شريكك يا نقص به او داد. تسبيح براى خدا اختصاص به طايفه و يا نوع معينى از موجودات ندارد» بلكه 
تمامى موجودات او را تسبيح مى كويند, دراين جمله حمد خدا راهم بر تسبيح اضافه كرد تا بفهماند همان طور كه او را 
تسبيح مى كنند حمد هم مى كويند و خدا را به صفات جميل و افعال نيكش مى ستايند. 


در همه موجودات جيزى از نقص و حاجت وجود دارد كه مستند به خود آن هاست. هم جنين سهمى از كمال وغنا در 
آنهاست كه مستند به صنع جميل خدا و انعام اوست واز ناحيه او دارا شده است. بنا بر اين همان طور كه اظهار اين نعمتها 
يعنى وجود دادن آن ها اظهار حاجت و نقص آن موجود و كشف برائت خدا از حاجت و نقص است و يا بكو تسبيح استء 
همجنين اظهار و ايجادش ابراز فعل جميل خدا نيز هست كه حكايت از اوصاف جميله خدا مى كند» يس همين ايجاد» هم 
تسبيح خدا و هم حمد خدا است» جون حمد جز ثناى بر فعل جميل اختيارى جيزى نيست, موجودات هم با وجود خود همين 


كار را مى كنند. يس وجود موجودات» هم حمد خدا وهم تسبيح اوست. 


طورى كه مكرر براى آسمان و زمين و آنجه در بين آن دو است وهر كس كه در آن هاست اثبات شده است.(1) 


مفهوم حمد الهى 


,1 الميزان ج وذرة ص‎ -١ 


ص:4/ 
(الكقدللدوت العالمية 701 فاتحة) 
«حَمد) به معناى ثنا و ستايش در برابر عمل جميلى است كه ثناشونده به اختيار خود انجام داده باشد. 


هر موجودى كه مصداق كلمه (جيز) باشد» مخلوق خداست. هر جيزى كه مخلوق است بدان جهت كه مخلوق اوست و 


ازاين كه خداوند متعال هيج جيزى را به اجبار كسى و قهر قاهرى نيافريده» و هيج فعلى را به اجبار اجبا ركننده اى انجام نمى 
دهدء بلكه هر جه خلق كرده با علم و اختيار خود كرده؛ در نتيجه بع موجودى نيست مككر آن كه فعل اختيارى اوستء آن 
هم فعل جميل و حسنء يس از جهت فعل تمامى حمدها از آنِ اوست. واز جهت اسمء اوراست اسماء حسنىء؛ يس او هم در 
اسماءاش جميل استء و هم در افعالش و هر جميلى از او صادر مى شود. 


حامدى در برابر هيج امرى محمود سر نمى زند مككر آن كه در حقيقت حمد خداستء براى آن كه آن جميلى كه حمد و 


ستايش حامد متوجه آن است فعل خداست و او ايجادش كرده» يس جنس حمد و همه آ ناز آن خداست. 


خداوند متعال هر جا كه سخن از حمد حامدان كرده؛ حمد ايشان را با تسبيح جفت كرده و بلكه تسبيح را اصل در حكايت 
قرار داده و حمد را با آن ذكر كرده و همان طور فرموده تمامى موجودات او را تسبيح مى كويند با حمد خود. 


دناس كد عنيال اقعال ,انالقى لمعا لابه تعن اماه انوع احاظة تراوم نان د سارو جو اهن وفني كد 


9١:ص‎ 


را بستايد» به همان مقدار به وى و صفاتش احاطه يافته است و او را محدود به حدود آن صفات دانسته و به آن تقدير اندازه 
كيرى كرده و حال آن كه خداى تعالى محدود به هيج حدى نيست»ء نه خودش و نه صفات و اسمائش و نه جمال و كمال 
افعالش» يس اكر بخواهيم او را ستايش صحيح و بى اشكال كرده باشيمء بايد قبلا او را منزه از تحديد و تقدير خود كنيم و 
اعلام بداريم كه يرورد كارا تو منزه از آنى كه به تحديد و تقدير فهم ما محدود شوى. اما مُخلصين از بندكان او كه حمد آنان 
را خداى تعالى در قرآن حكايت كرده؛ آنان حمد خود را حمد خدا و وصف خود را وصف او قرار داده اند» براى اينكه 


خداوند ايشان را خالص براى خود كرده است. 


آنجه كه ادب بندكى اقتضاء دارد» اين است كه بنده خدا يرورد كار خود را به همان ثنايى ثنا كويد كه خود خدا خود را بدان 
ستوده واز آن تجاوز نكند. بنده او لايق آن نبود كه اورا حمد كويد وفعلا كه مى كويدء به تعليم واجازه خود اوستء او 


دستور داده است كه بنده اش بكويل: الغمدنك قله 
ربوبيّت و خالقيْت 
مفهوم رب العالمين و اختلاف شرك و توحيد 


.8* ص‎ ١ الميزان ج‎ -١ 


1١:ص‎ 

رب العالمين جيست؟ 

«قالَ فِوْعَوْنٌ وَ ما رَبّ الْعَالّمِينَ؟) 

«فرعون كفت: رب العالمين جيست؟) (77 / شعرا) 


ناكزيريم قبلا اصول شرك يا وثنيت را در نظر داشته باشيم و ببينيم مكتب شركك و وثنيت اصولا درباره مسأله ربوتيت جه مى 


كويد؟ 


مكتب شرك يا جند خدايى يا (وَنْييتَاء مانند اديان توحيدىء وجود تمامى موجودات را منتهى به يديد آورنده اى واحد مى 
داند و وجود او را بزركتر از آن مى داند كه به احدى تحديد شود و عظيم تراز آن مى داند كه فهم بشر و درك او بدان 
احاطه يابد و به همين جهت او را بزركتر و بشر را كوجكك تراز آن مى داند كه عبادت خود را متوجه او سازد. و به همين 
دليل از يرستش خدا و تقرب به دركاه او عدول نموده و به اشياء ديكر تقرب جستند. اشيايى از مخلوقات خدا كه وجودى 
شريف و نورى يا نارى دارند و خود از نزديكان دركاه خدا و فانى در اويند» مانند ملائكه. جن و قديسين از بشر و يكك طبقه 


از آنان يادشاهان بزركك ويا بعضى از آنان را معبود مى دانستندء كه يكى از ايشان فرعون زمان موسى بود. 


وثنيت به منظور يرستش نامبرد كان براى هر يكك بتى ساخته بودند» تا آن بتها را ببرستند و معبودهاى نامبرده در ازاء عبادتى كه 


مى شوند صاحبان عبادت را به در كاه خدا 


ص :17 


تزذيكنا موده برايشانة شنافت كتنه و حيرا زا كال اندر كادتسى كير ند سوق ابشاث سبرازتير كنتد و يا ان كمشرووق 5ه 


از ايشان ترشح مى شود به سوى صاحبان عبادت نفرستند. 


به زعم وثنيت كارها و تدبير امور عالم هر قسمتش واككذار به يكك طبقه از معبودها بود» مثلاا حب و بغض و صلح و جنكك و 
آسايش و امثال اينها هر يكك به يكك طبقه واكذار شده بود» بعضى ها هم معتقد بودند تدبير نواحى مختلف عالم هر قسمت به 
يكك طبقه از معبودين واكذار شده. مثلاً آسمان به دست يكى و زمين به دست ديككرى و انسان به دست يكى و ساير انواع 
موجودات به دست ديكرى واكذار شده است. در نتيجه براى وثنى مسلكان يكك رب مطرح نبوده؛ بلكه ارباب متعدد و آلهه 
بسيارى قايل بودند كه هر يكك عالمى را كه به او واكذار بود تدبير مى كرد. و همه اين آلهه يعنى ملائكه و جن و قديسين از 


و در اعتقاد وثنيها منافاتى ميانه رب و مربوب بودن يكك نفر نيستء جون ربوبيت در نظر آنان به معناى استقلال در تدبير ناحيه 
اى از عالم استء با امكان مربوبيت هيج منافات ندارد» بلكه اصولاً همه ربهاى وثنيها مربوب ربى ديكرند» كه او خداى سبحان 
است كه رب الارباب است و ديكر هيج الهى مافوق او نيستء او الهى ندارد. در اعتقاد وثنيت» يادشاهى عبارت است از ظهور 
و جلوه اى از لا-هوت در نفس بعضى از افراد بشر يعنى يادشاه» كه آن ظهور عبارت است از تسلط بر مردم و نفوذ حكم و به 
همين جهت يادشاهان را مى يرستيدند» همان طور كه ارباب بت ها را و نيز رؤساى خانواده ها را در خانه مى يرستيدند. 


اعتقادات مكتب توحيد 


در مكتب توحيد «رَبٌُّ الْعَالّمِينَ» همان رب آسمانها و زمين و آنجه بين آن دو است مى باشدء كه تدبير موجود در آن ها به 
خاطر اين كه تدبيرى است متّصل و واحد و مربوط به همء دلالت مى كند براين كه مدبر و رب آن نيز واحد است و اين همان 
عقيده اى است كه اهل يقين و آن هايى كه غير اعتقادات يقينى و حاصل از برهان و وجدان را نمى يذيرند بدان معتقدند. به 
تغبير :ديك مراذ.بهعالميق اسمائها وازميق وموجودات بين اندو استء كدديا تدبير واخدئ كه دوق آن ها است دلالت هئ 
كنند براين كه رب و مدبرى واحد دارند و مراد به «رَبٌ الْعَالّمِينَ همان رب واحدى است كه تدبير واحد عالم بر او دلالت 


دارد و اين دلالت يقينى است» كه وجدان اهل يقين آن را دركك مى كند» 


ص :97 
اهل يقينى كه جز با برهان و وجدان سر و كارى ندارند. 


تصور رَبٌ العالمينَ مشروط و موقوف بر يقين است. اهل يقين از همين وحدت تدبير به وجود مدبرى واحد براى همه عالم 
يقين بيدا مى كنند. رَبٌ الْعالَمِينَ كسى است كه اهل يقين وقتى به آسمان ها و زمين و مابين آن دو مى نككرند و نظام واحد در 


خداى تعالى به وجهى قابل درك و به تصورى صحيح قابل تصور است هر جند كه به حقيقت و كنهش قابل دركك نيست و 
موخال ابض انخاظة لص 'يةروض بافةه. 


در قبال وثنيها و مشركين بايد همين مسأله توحيد ربوبت اثبات شودء زيرا وثنيها همان طور كه در بالا كفته شد قايل به توحيد 


ذات هستند و در ربويّت خدا شريكك قايل شده اند.(1) 

سه ركن ربوبيت الهى 

) او اه لا يخلقٌ...؟ ( 

«وَإنْ كدو تق الله لا تخضّوها...!) 

٠و‏ اللَهُ يَعْلَمُ ما تَسِرّونَ وَ ما تُعْلْنُونَ !» 17 تا 19 / نحل) 

١‏ خالق بودن 

آيه اول به طور اجمال اشاره دارد به ركن اول ربوبيت الهى و مى فرمايد: 


خداى سبحان موجودات را خلق مى كند و هميشه هم خلق مى كند و جنين كسى با كسى كه هيج خلق نمى كند يكسان 


سبك دارد. 


-١‏ الميزان ج مره ص ا" 


ص :15 


آيه دوم اشاره است به زيادى نعمتهاى الهى و كثرتى كه از حيطه شمار بيرون است» جون در حقيقت هيج موجودى نيست 
مكر آن كه در مقايسه با نظام كلى عالم نعمت استء هر جند كه بعضى از موجودات نسبت به بعضى ديكر نعمت نباشد. 


آيه سومى اشاره است به ركن سوم از اركان ربويت كه همان علم باشدء جه اله اكر متصف به علم نباشد عبادت كردن و 
نكردن بند كان برايش يكسان استء يس عبادت لغو و بى اثر خواهد بود لاجرم لازم است كه رب معبود داراى علم باشدء 
البته نه هر علمى» بلكه علم به ظاهر و باطن بنده اش» جه عبادت قوامش با نيت است و عمل وقتى عبادت مى شود كه با نبت 
صالح انجام شده باشد و نيت هم مربوط به ضمير و باطن بنده است و علم به اين عبادت حقيقت معناى خود را واجد است بيدا 
نمى شود مككر با احاطه معبود به ظاهر و باطن بنده و خداى عزوجل عالم است به آنجه كه انسان ينهان مى دارد و آنجه كه 
آشكار مى سازد» همان طور كه او خالق و منعم است و به خاطر خلقت و انعامش مستحق يرستش است. 


از همين جا روشن مى كردد كه جرا در آيه شريفه در بيان علم خدا به غير نامبرده انتخاب شده و علم به اسرار و اظهار را عات 
آوردء آن هم اسرار و اظهار انسانهاء براى اين كه سخن درباره عبادت انسانها در برابر يروردكارشان بود و در علم به عبادت 
كه امرى است مربوط هم به بدن و اعضاى آن و هم به قلب و احوال آنء لازم است معبود داناى به باطن و ظاهر عبادت كننده 


اش باشد و نيت درونى وهم احوال و حركات بدنى او را آكاه باشد.(12١)‏ 
جند دليل بر يكانكى ربوبيت الهى 
دليل ١‏ خداى فاطر آسمان ها و زمين 


١‏ فى اللَِّ سك فاطر السّمواتٍ و الآرْض؟ 0 /٠١(‏ ابراهيم) 


.04 الميزان ج عل ص‎ -١ 


ص :10 


در قران كريم هر جا كه كلمه فاطر را به خداى تعالى نسبت داده به معناى ايجاد, ولى ايجاد به نوعى عنايت استعمال شده و 
كويا خداى تعالى عالم عدم را شكافته واز شكم آن موجودات را بيرون كشيده است و اين موجودات مادامى موجودند كه 
خداى تعالى دو طرف عدم را هم جنان باز نككه داشته باشد و اما اكر آن ها رارها كند كه به هم وصل شوند باز موجودت 


در اولين تعقل و دركى كه از اين عالم مى كنيم اين معنا را مى فهميم كه براى اين عالم مشهود كه از موجودات تأليف شده و 
هر يك از آن موجودات در حد خود محدود و جداى از غير خود هستند و هيج يكك از موجودات و اجزاى آن ها وجودشان 
از خودشان و قائم به ذات خودشان نيستء جه اكر قائم به ذات خود بودند نه دستخوش د كركونى مى شدند و نه نابود مى 
كشتند» مى فهميم يس وجود اين موجودات و هم جنين اجزاى آن ها و هر صفتى و آثارى كه جنبه هستى و وجود دارد از 
ديكرى و مال ديكرى است و اين ديكرى همان كسى است كه ما خدايش مى ناميم. 


و هموست كه اين عالم و جزء جزء آن را ايجاد كرده و براى هر يكك حدى و مميزى از ديكرى قرار داده است» يس بايد او 
موجودى بدون حد باشد وكرنه خود او هم محتاج به مافوقى است كه او را محدود كرده باشد و نيز مى فهميم كه او واحدى 
است كه كثرت نمى يذيرد» جون كسى كه در حد نمى كنجد متعدد نمى شود و باز مى فهميم كه او با اين كه يكتا است 
تمامى امور را همان طور كه ايجاد كرده تدبير هم مى كندء زيرا او مالك وجود آن ها و همه امور مربوط به آنهاست و كسى 
در هيج جيز شريكك او نيست,ء زيرا او مالكك وجود آن ها و همه امور مربوط به آنهاست و كسى در هيج جيز شريكك او نيست» 
زيرا هيج موجودى غير او مالك خودش و غير خودش نيستء يس او رب هر جيزى است و غير او هيج ربى نيستء هم جنان 


كه او ايجاد كننده هر جيزى است و هيج موجودى غير او نيست. 


حقيقت و واقعيتى است و آن طور كه سوفسطاييان ينداشته اند صرف وهم و خيال نيست و با اين برهان توحيدالوهيت و 
ربوبيت را به آسانى اثبات مى كند و به همين جهت قرآن كريم در آيات مورد بحث كه در مقام بحث با بت يرستان است اين 


برهان را ايراد كرده است. 


ص :18 

وليل مالكيت ناز كفت وحسابة 

١وَ‏ تارك الّدى لَه ملك السّمواتٍ وَ الآْض و ما بتنَهُما وَ عِنْدَهُ عل الشاعَه وَ َيه ُوْجَعُونَ!» 
(0 / زخرف) 


هر يكك از صفات سه كانه اى كه در آيه شريفه آمده. حجتى است مستقل بر يكانكّى خدا در ربوبيتء اما مالكك بودنش بر 
همه عالم روشن است و احتياج به استدلال ندارد» جون براى كسى اثبات ربوبيت مى شود كه مالكك باشد تا بتواند ملكك خود 
را تدبير كند و اما كسى كه مالكك نيست معنا ندارد مدبر باشد. 


اين كه علم به قيامت را منحصر در خداى تعالى كرده براى اين است كه قيامت عبارتست از منزل اقصايى كه تام موجودات به 
سوى آن در حركتند و جككونه ممكن است كسى مدبر همه عالم باشد ولى از منتهااليه سير مخلوقات خود اطلاعى نداشته 


ناشدء سن نخدائ تعالى يكانة رت موتجوذات است: 


اين كه فرمود موجودات به سوى او بازكشت مى كنندء, دليلش اين است كه ب ركشتن به سوى خداى تعالى به خاطر حساب و 


اوست و كسى كه تدبير و رجوع به سوى اوستء ربوببت هم از آن اوست. 
دليل ؟" وحدت نوع» وحدت نظام» وحدت هدف 
إنَّ هذه أمتَكمْ آم واجدّة وَ آنا رَبُكمْ فَاعْبْدُونٍ !) (؟4 / انبياء) 


نوع انسانى وقتى نوعى واحد وامتى واحد, داراى هدف و مقصدى واحد بود و آن هدف هم عبارت بود از سعادت حيات 
انسانى» ديكر ممكن نيست غير ربى واحد ارباب ديكرى داشته باشد و جون ربوبتت و الوهيّت منصب تشريفى و قراردادى 
نيستء تا انسان به اختيار خود هر كه را و هر جه را خواست براى خود رب قرار دهدء بلكه ربوبيت و الوهتت به معناى مبدئيت 
تكوين و تدبير است و جون همه انسان ها از اولين و آخرينشان يكك نوعند و يكك موجودند و نظامى هم كه به منظور تدبير 
امورش در او جريان دارد نظامى است واحد. متصل و مربوط» كه بعضى اجزاء را به بعضى ديكر متصل مى سازد؛ قهرا اين نوع 
واحد و نظام واحد را جز مالك و مدبرى واحد به وجود نياورده است و ديكر معنا ندارد كه انسان ها در امر ربوبيت با هم 


ص :/41 


يس انسان نوع واحد است و لازم است ربى واحد اتخاذ كند و او ربى باشد كه حقيقت ربوبيت را واجد باشد و او خداى عر 


دليل ؟ زمان و تنظيم نظام آن 


آيه شريفه در مقام اثبات توحيد در ربوبتت خداى تعالى است و مى خواهد بفرمايد: آلهه شما مشركين هيج سهمى از ربوبيت 
ندارند به دليل اين كه اككر خداى تعالى شب را تا قيامت يكسره كند آن ها نمى توانند اين حكم خدا را نقض كنند. و همجنين 
اكر عمر دنيا را يكسره روز كندء يس از تدبير عالم هيج سهمى در دست هيج كس نيست. اككر غير خداى تعالى كسى امور 
عالم را تدبير مى كندءاككر خدا عمر دنيا را يكسره تا قيامت شب كندء بايد آن مدبر بتواند روز را بياورد» يا حداقل نورى كه 
بيش ياى شما را روشن كند بياورد» ولكن هيج كس جنين قدرتى ندارد» جون قدرت همه اش از خداى سبحان است. و اكر 
خدا عمر دنيا تا قيامت را يكسره روز كند جه كسى برايتان شب را مى آورد كه در آن سكونت كنيد؟ 


دليل ه رب مشارق و مغارب و توالى خلقت 
قلا أَقْمُ بِرَبّ الْمَارِقٍ وَالْمَغاربٍ !0 (60/معارج) 


منظور از مشارق و مغارب» مشارق و مغارب خورشيد است» جون خورشيد هر روز از ايام سالهاى شمسى مشرق و مغربى 
جداكانه دارد» هيج روزى از مشرق ديروزش طلوع نمى كند و در مغرب ديروزش غروب نمى كندء مككر در مثل همان روز در 
سالهاى آينده. احتمال هم دارد منظور مشرقهاى همه ستا ركان و مغربهاى آن ها باشد. 


منظور از بيان جمله: ١‏ من سوكند مى خورم به يرورد كار مشرقها و مغربها... !» اين است كه خداى تعالى خواسته به صفتى از 
صفات خودش اشاره نموده بفهماند اين كه مى كويم ١‏ من » يعنى همان منى كه مبدأ خلقت انسانها در قرون متوالى ام و اداره 
كننده مشرق ها و مغرب هايم» جون شروقها و طلوع هاى يشت سرهم و غروب هاى متوالى ملازم با ككذشت زمان است و 


كشت زمان دخالتى تام در تكون انسانها در قرون متوالى و نيز ييدايش حوادث در روى زمين دارد. 


سخن از ربوبيت مشارق و مغارب كردن در حقيقت علت قدرت را ذكر كردن 


ص :/1 


استء تا با اين تعليل بفهماند كسى كه تدبير همه حوادث عالم منتهى به اوستء. هيج حادثه اى او را به ستوه نمى آورد واورا 
مبدّل به خلقى بهتر كند مانع نمى تواند بشود وكرنه خود آن خلق هم شريكك او در تدبير عالم مى شد و خداى سبحان 


واحدى است كه در ربوبيتش شريكى ندارد. 
دليل © استوا بر عرش 
ألرّحمنٌ عَلَى الْعْشٍ اشتوى!» (0 /طه) 


استواء بر عرش كنايه از اين است كه ملكك او همه عالم را فرا كرفته و زمام تدبير امور همه عالم به دست اوست و اين معنى 
درباره خداى تعالى - آن طور كه شايسته ساحت كبريا و قدس او باشد - عبارت است از ظهور سلطنتش بر عالم و استقرار 
ملكش بر اشياء به تدبير امور و اصلاح شؤون آن ها. بنا براين استواء حق عزوجل بر عرشء مستلزم اين است كه ملكك او بر 
همه اشياء احاطه داشته و تدبيرش بر اشياء جه آسمانى و جه زمينى» جه خرد» جه كلان» جه مهم و جه ناجيز آن كسترده باشدء 


دز تتيجة خداى تعالى رب نهر جيز و يكانة ذزنريوشت اسة) جون مقضوهد الوب جرامالكك ومدينر يز 3 يكن نيسست: 
دليل ٠‏ يديد آورنده و سميع و بصير 
١‏ فاطِرٌ السّمواتٍ وَ الآزض... وَ هُوَ السَّميعٌ المَصِيرُ !» ١١(‏ / شورى) 


خداى تعالى يديد آورنده موجودات است و فاطر آن ها استء يعنى موجودات را او از كتم عدم بيرون مى كند. اوست كه 
انسان را نر و ماده خلق كرد و ازاين راه عدد آن ها را بسيار كرد و هم جنين حيوانات را نيز نر و ماده آفريد و ازاين طريق آن 
هارا تكش قو الساق فل له نكل از أن كحوانات :تسل يه ثبل اتعفاده كدرو ارق عم لفت آبنيه وهم تدس 


او سميع استء يعنى آن جه را حوايج كه مخلوقاتش دارند و به زبان دل يا زبان سر از خدا مى خواهند» مى شنود وهر حاجتى 
كه دارند البته به مقدارى كه استحقاق دارند برمى آورد و نيز او بصير استء يعنى هر عملى كه خلق انجام دهد مى بيند و بر 
بلق عنما كان جزايكان م مهد نآل كني انك كه قبامن كلتدهاع قزاين ١‏ همان هاو رفون ونه نكف أرق مقو ها 


خواص و آثار همه موجودات در آن ذخيره مى شود و با 


ص :14 


ظهور آن خواص و آثار تركيب اين نظام عالم محسوس صورت مى كيرد و نيز اوست كسى كه رزق روزى خواران را مى 
دهد و به مقتضاى علمش آن را كم و زياد مى كند و همه اين ها همان تدبير است» يس خدا رب و مدبر امور است. 


دليل 8 تدبير و خلق و تقدير عالم 


«وَ خَلَقَ كل شَى ء فَقَدَّرَهُ تَفُدِيرا !» (” /فرقان) 


است» يس تدبير هر جيزى از خداى سبحان است» يس با ملكك او هيج ملكى و با ربويت او هيج ربوييتى نيست. 


آيه فوق بيان رجوع تدبير عامه امور به سوى خداى تعالى به تنهايى استء هم خلقت آن ها وهم تقدير آن هاء يس او رب 
العالمين است و هيج ربى سواى او نيست. خلقت از آنجا كه همواره با اسبابى مقدّم و اسباب ديكرى مقارن صورت مى كيرد 
لاجرم خلقت مستلزم اين است كه وجود اشياء هر يكك به ديكران مرتبط باشد و وجود هر جيز و آثار وجودى اش به اندازه و 
مقدارى باشد كه علل و عوامل متقدم و مقارن آن تقدير مى كند» يس حوادث جارى در عالم» طبق اين نظام مشهود مختلط 
است به خلقت و تابع است علل و عواملى را كه يا قبل از آن حادثه دست در كار بوده ويا مقارن حدوث آن و جون هيج 
خالقى به غير خداى سبحان نيست» يس براى هيج امرى مدبرى هم غير او نيست» يس هيج ربى كه مالكك اشياء و مدبر امور 
آن ها باشد بغير خداى سبحان وجود ندارد. 


همين كه ملكك آسمانها و زمين از خدا باشد و او حاكم و متصرف على الاطلاق در آن ها باشدء خود مستلزم آن است كه 
خلقت قائم به او باشد جون اككر قائم به غير او باشد ملكك هم از آن غير خواهد بودء قيام خلقت به او مستلزم اين است كه 


باشد» يس ملكك و تدبير از آن او به تنهايى است» يس او به تنهايى رب است لاغير.(1) 


ربوبيت و خالقيت الهى 


؟١ واج 894ص 188 واج77 ص 187 وا جاص‎ 1٠١ واج 78 ص 17/8 واج الك ص‎ 7١2 الميزان ج7ا,ص "او اج ")ص‎ -١ 


وج 49 ص 75015. 


٠٠١:ص‎ 

«اللةاخالق كل شواء و هو على كل فج ؤكيل 0041 #زهر) 

اين جمله در مقام زمينه جينى است براى همان مسأله تدبير» كه باز در دنبال آن خاطرنشان مى كند كه خلقت منفكك از تدبير 
نيستء به همين جهت در مقام اين آيه از استناد خلقت به خدا منتقل مى شود به اين كه ملكك هم مختص به خداست واز 
اختصاص ملكك براى خدا منتقل مى شود به اين كه يس خدا وكيل بر هر جيز و قائم مقام آن در تدبير امر آن است. 

موجودى از موجودات مالكك جيزى نيستء نه خودش را ونه جيز ديكّر را كه از وجود خودش ترشح مى شود. مكّر به 
تمليكى از خداى تعالى» يس هر جيزى كه تصور شود به خاطر فقر مطلقش مالكك هيج تدبيرى نيست و خدا مالكك تدبير آن 
اسث: 

وأما تمليكك خسدا| سبت يههسكى آثن موجود وعمل آث: ثيز توعى ال تدبير خداست واملكك :او را تأكيد عن كنده ثهايق كدانا 
مالكيتش منافات داشته باشد, حتى اكر ملائكه را وكيل خود بر جيزى از امور مى كندء اين خود قوت وكالت خودش را مى 


رساندء نه اين كه امرى را به آن ملائكه تفويض كرده باشد و دست وكالت خود را بسته باشد. 


وقتى هر موجودى از موجودات كه فرض شود مالكك خود نباشد» قهرا خداى سبحان وكيل او و قائم مقام اوو مدبّر امراو 
خواهد بود» حال جه اين كه موجود فرض شده از اسباب عالم باشد و جه از مسببات» يس هر جه باشد خداى سبحان يكانه 


رب اوست. 
يس اين آيه نيز در اين مقام است كه به يكانكى خدا در ربوبيت اشاره مى كند.(1) 
خالقيت و ربوبيت الهى براى انسان و عالم 


. 38 الميزان ج ع ص‎ -١ 


ص:١١٠‏ 
١‏ ذلكمٌ اللَهُ رَبُكم خالِقٌ كل شَئْ ء لا إلهَ إلا هُوَ... !» (76/ مؤمن) 


اين است آن خدايى كه تدبير امر حيات و رزق شما را مى كند» شب را مايه سكونت شما و روز را وسيله سعى و كوشش شما 
ترايس قش واو اللكالك امكو هو دن قي نع عخر ن لاي افو تنمدا يله فتك ا سكديا انف كزاون م عن اس 
جون خالق همه جيز است و خلقت از تدبير جدايى يذير نيست و لازمه اين آن است كه غير خداى تعالى هيج رب در عالم 
هستى نباشدء نه براى شما و نه براى غير شما لا إلهَ إلا هُوَ جون اكر معبود ديكرى در اين ميان باشد قهرا ربى ديكر خواهد 


0 ذلكمٌ الله رَيُكم!) 
ادق الله :اكه "كشت كا امكو امور شما وعديو نه كنده وشاوكك الله وت العالبرة أ #6 رخاف ان كمله نان انس بر 


خداى عزوجلء به اين كه ربوبّت و تدبيرش تمامى عوامل را فراكرفته است. 


سراسر جهان يكى است و انطباق آن بر سراسر جهان عين انطباقش بر يكك يكك نواحى آن است» يس خداى سبحان منشأ خير 
كفن اسك يس قبادكه الله وك العالفيق الك 


مالكيت 
مفهوم مالكيت الهى 


-١‏ الميزان ج ع ص إفرفة 


ص:7١٠‏ 
١‏ ف اللْهُمَ فالكفر تملك تو تن الجا ملك مَنْ تَسْاء وَ تَنِْعٌ الفلكك مقق قفاة 1 (92 1ل عدان) 


«ملك» از مفاهيمى است كه ما به آن آشنائى كامل داشته و بدون شكك معنايش در بين ما معهود است و آن يا حقيقى است و 
يا اعتبارى. ملكك حقيقى آن است كه مالكك بتواند در ملك خود به حسب تكوين و وجودء هر كونه تصرفى بنمايد» جنان كه 
انسان در جشم خود همين توانايى را داشته به هر قسم كه اراده اش تعلق كيرد از بستن و باز كردن آنء مى تواند تصرف كندء 
همجنين در دست خود و... دراين رقم از ملكك بين مالك و ملكش يكك نحو رابطه حقيقى وجود دارد كه قابل تغيير نيست و 
موجب آن است كه مملوك قيام به مالكك داشته باشد به آن نحو قيامى كه از او بى نيازى نداشته از او جدا نخواهد شدء مكر 
زمانى كه از اصل باطل كشته و از بين برود مثلا جشم و دست از اصل باطل و از انسان جدا شوند. عالم و جميع اجزاء و شؤون 
آن كه ملكك خداوند استء به طور اطلاق از همين قسم مى باشد» يس خداوند مى تواند در هر جه بخواهد به هر نحو كه 


خواسته اش باشد تصرف نمايد. 


و اما ملكك وضعى و اعتبارى عبارت است از اين كه مالكك (جون انسان) بتواند تصرف در ملكش نمايد. جون دراين قسم از 
ملكيت رابطه بين مالك و مملوكك روى وضع و قرارداد استء مى بينيم كه تغيير و تحول در آن جايز و ممكن است جيزى از 
ملكيت كسى د رآمده روى همان اعتبارات در ملكيت و تصرف ديكرى درآيد. 


اما «مُلكك» كر جه از سنخ مملكك استء لكن آن مالكيتى است كه شخص نسبت به ملكهاى عده اى از مردم داشته باشدء مثلً 
يادشاه مالكك ملكهاى رعايا بوده واو را 


ص: ١٠١7‏ 
«مَليك) مى كويتك: 


براى خداوند متعال تمام اين اقسام ثابت مى باشد» يعنى ذات اقدس او مالكك و مليكك موجودات است به تمام اقسام. اما اين 
كه او مالكك حقيقى مى باشد براى اين است كه خداوند متعال نسبت به تمام اشياء ربوبيت مطلقه دارد و تمام موجودات به 
طور كلى قائم به ذات اقدس اويندء زيرا او خالق و آفريننده هر جيز و اله هر جيز است به هر جيز كه نام ١ش‏ ءا نهاده شود به 
طور كلى قائم به ذات اقدس الهى و ذاتا مفتقر و محتاج اوست و بدون حضرت اواز خود استقلالى ندارد» جون جنين است 


يس هيج جيز نمى تواند مانع او شده از آن جه اراده كرده جلو كيرى نمايد. 


«مَليك)» حقيقى بودن خداوند, لازمه مالك حقيقى بودن او مى باشدء به بيان روشن تر: موجودات در بين خود بعضى مالكك 
بعض ديكرند» جنان كه اسباب مالكك مسببات خودند و هم جنين اشياء مالكك قواى فعّاله و قواى فتّاله مالك افعال خود هستند 
- مثلا انسان مالكك اعضاء خود و همجنين قواى فعاله خود از سمع و بصر و امثال آن مى باشد» در عين آن كه سمع و بصر و... 
هم نسبت به افعال خويش همين حالت را دارند - و جون خداوند متعال مالكك هر جيزى استء يعنى هم نسبت به بندكان و 
هم نسبت به آن جه در ملكك آن هاست مالكئتش مسلم استء يس مليكك على الاطلاق موجودات هم مى باشد. 


خداوند متعال از نظر اعتبار هم مالك موجودات استء زيرا او كسى است كه به مالكين اعطاء مال كرده و به آنان بخشيده 


است و روشن است كه اككر خود مالكك آن مال ها نبود جنين اعطا و بخششى غير صحيح بود جون كه بخشيده بود جيزى را 
كه مالكك نيست به كسى كه او هم مالكك نيست و حق دخالت ندارد. 


خداى تعالى همجنين از نظر اعتبار «مَليك» و يادشاه جهانيان است زيرا او شارع و حاكمى است كه به حكم خود در اموال 
مردم تصرف مى كندء جنان كه يادشاهان ظاهرى جنين تصرفاتى را در اموال رعاياى خود مى نمايند. يس خداوند متعال تنها 
يادشاهى است كه بيش از ما مالكك آن جه فعلاً.در دست ماست بوده و با ما هم همان ملكيت را دارد و يس از ما وارث آن 


مى شود.(1) 


رابطه ربوبيت با مالكيّت الهى 


-١‏ الميزان ج هة ص إرضقة 


١٠١ ص:5‎ 


ديت العالعية | أَلرَّحْمن الرّحيم! مالك يَوْمِ الدّين! » (؟ تا ؟ / فاتحه) 


كلمه «رَبٌ) به معناى مالكى است كه امر مملوكك خود را تدبير كند» يس معناى مالكك از كلمه «رَبٌ) استفاده مى شود و 
«ملكك) نزد ما اهل اجتماع و در ظرف اجتماع؛ يكك نوع اختصاص مخصوص استء كه به خاطر آن اختصاص جيزى قائم به 


جيزى ديكر مى شود و لازمه آن صيحت تصرفات است. و صحت تصرفات قائم به كسى مى شود كه مالكك آن جيز است. 


البته اين معناى ملكك در ظرف اجتماع استء كه مانند ساير قوانين اجتماع» امرى وضعى و اعتبارى است نه حقيقىء الآ اين كه 
اين امر اعتبارى از يكك امر حقيقى كرفته شده. كه آن را نيز ملكك مى ناميم. ما در خود جيزهايى سراغ داريم كه به تمام معناى 
كلمه و حقيقهٌ ملك ما هستند و وجودشان قائم به وجود ماست,. مانند اجزاى بدن ماء كه اكر ما نباشيم جشم و كوش ما جداى 
از وجود ما هستى جداكانه اى ندارند. اين معناى ملكك حقيقى است. آنجه را هم كه با دسترنج خود ويا راه مشروعى ديكرى 
به دست مى آوريم ملكك خود مى دانيم» جون اين ملكك هم مانند آن ملكك جيزى است كه ما به دلخواه خود در آن تصرف 
مى كنيم ولكن ملكك حقيقى نيست و وجودش قائم به وجود من نيستء كه وقتى من از دنيا مى روم آن ها هم با من از دنيا 
بروند» يس ملكيت آن ها حقيقى نيست,ء بلكه قانونى و جيزى شبيه به ملك حقيقى است. 


از ميان اين دو قسم ملكك آنجه صحيح است كه به خدا نسبت داده شود همان ملكك حقيقى است,ء نه اعتبارى و مالكيت خداى 
تعالى نسبت به عالم باطل شدنى نيست. و ملكك حقيقى جداى از تدبير تصور ندارد» جون ممكن نيست فرضا كره زمين با همه 
موجودات زنده و غير زنده روى زمين در هستى خود محتاج به خدا باشدء ولى در آثار هستى مستقل و بى نياز از او باشد. 
وقتى خدا مالك همه هستيهاستء. هستى كره زمين از اوست و هستى حيات روى آن و تمامى آثار حيات از اوست,. در نتيجه 
يس تدبير امر زمين و موجودات در آن و همه عالم ازاو خواهد بود يس او رب تمامى ماسواى خويش استء جون كلمه رب 


به معناى مالكك مدبر مى باشد.(١)‏ 
نوع مالكيّت و تصرف الهى 


."/ ص‎ ١ الميزان ج‎ -١ 


١٠١6: ص‎ 


خداى تعالى در آيات بسيارى از كلام مجيدش ملكك عالم رااز آن خود دانسته واز آن جمله در آيات زير: 
١‏ لِلَهِ ما فى السّمواتِ وَ ما فى الآرْض ١!‏ (188 / بقره) 

لَه ملك السّمواتِ وَ الآرْض !2 (8 / حديد) 

وله اتلك و لَه الْحَمِدٌ 01 /1١(‏ تغاين) 


و خود را مالك على الاطلاق همه عالم دانسته؛ نه به طورى كه از بعضى جهات مالكك باشد و از بعضى ديكر نباشد» آن طور 
كه ما انسان ها مالكيم. انسان اكر مالكك برده اى يا جيز ديكرى باشدء معناى مالكيتش اين است كه مى تواند در آن تصرف 


كندء اما نه از هر جهت و به هر جور كه دلش بخواهدء بلكه آن تصرفاتى برايش جايز است كه عَقَلا آن را تجويز كنند» مثلا 


نمى تواند برده خود را بدون هيج جرمى بكشد و يا مال خود را بسوزاند. 


خداى تعالى مالك عالم است به تمام معناى مالكيّت و به طور اطلاق و عالم مملوكك اوست, باز به طور مطلق» به خلاف 
مملوكيت يكك كوسفند يا برده» براى ما انسانهاء جون مالكيّت ما نسبت به آن مملوك ناقص و مشروط استء بعضى از 
تصرفات ما در آن جايز است و بعضى ديكّر جايز نيست»ء مثلاً انسانى كه مالكك يكك الاغ استء تنها مالكك اين تصرف است 
كه بارش را به دوش آن حيوان بككذارد ويا سوارش شود و اما اين كه از كرسنكى و تشنككى بكشد وايا آتش بسوزاند و وقتى 


تقلا علت آن را مى يرسند جواب قانع كننده اى ندهدء اين كونه تصرفات را مالكك نيست. 


خلاصه تمامى مالكيت هايى كه در اجتماع انسانى معتبر شمرده شده. مالكبت ضعيفى است كه بعضى از تصرفات را جايز مى 
سازد» نه همه انحاء تصرف ممكن راء به خلاف ملكك خداى تعالى نسبت به اشياء كه على الاطلاق است. و اشياء غير از خداى 


تعالى رب و مالكى ديكر ندارند و حتى مالكك خودشان. و نفع و ضرر و مركك و حيات و نشور خود نيز نيستند. 


يس هر تصرفى در موجودات كه تصور شود مالك آن تصرف خداستء هر نوع تصرفى كه در بندكان و مخلوقات خود 


بكند» مى تواند و حق دارد» بدون اين كه قبح و 


٠١2:ص‎ 


مذمتى و سرزنشى دنبال داشته باشد» جون آن تصرفى از ميان همه تصرفات قبيح و مذموم است كه بدون حق باشد يعنى عُقلا 
حق جنين تصرفى را به تصرف كننده ندهند» يس مالكيت او محدود به مواردى است كه عقل تجويز كرده باشد و اما خداى 
تعالى هر تصرفى در هر خلقى بكندء تصرفى است از مالك حقيقى و در مملوك واقعى و حقيقى» يس نه مذمتى به دنبال دارد 
ونه قبحى و نه تالى فاسد ديكرى. و اين مالكيّت خود را تأييد كرده به اين كه خلق را از ياره اى تصرفات منع كند و تنها در 
ملكك او آن تصرفاتى را بكنند كه خود او اجازه داده باشد و يا خواسته باشد. 


و خداى تعالى متصرفى است كه در ملكك خود هر جه بخواهد مى كند و غير او هيج كس اين جنين مالكيتى ندارد» باز مكر به 


اذن و مشيّت اوء اين آن معنايى است كه ربوبّت او آن را اقتضاء دارد.(١)‏ 
كمال مالكيّت و تسلط الهى 
« تباركك الذى بده المُلك ... !» /١(‏ ملك) 


غياوك 1 الذي ووو فلك إن هجا دنا انق عامل قبا ملك داعي ديق أيق عي و طرق كاه از كيال 
تسلط خدا بر ملكك خبر مى دهد و مى فهماند آن جنان ملكك در مشت اوست كه به هر جور بخواهد در آن تصرف مى كندء 
همان طور كه يك انسان نيرومند موم را در دست خود به هر شكل بخواهد در مى آورد و مى جرخاند. يس خداى تعالى به 
نفس خود مالكك هر جيز و از هر جهت است و نيز مالك ملكك هر مالكك ديكر است. يس توصيف خداى عرّوجل به اين كه 
كن تست اردق وطق السك وبع قر آذ توصيككا ناو جيه وله للك ل 


مالكيّت الهى و خضوع تكوينى اشياء 

١‏ وَلَهُ مَنْ فى الصّمواتٍ وَ الآْض كُلَّ لَه قابيُونَ !» (8بروم) 

«وهر كه در آسمان ها و زمين است از آن اوستء همه فرمانبردار اويند!» 

جمله فوق اشاره است به احاطه ملكك حقيقى خداء كه اثر آن جواز تصرف مالكك 


١78 ص‎ ١ الميزان ج‎ -١ 
1١ الميزان ج اص‎ -" 


ص :17ض١١‏ 

در ملكك خويش و به دلخواه خويش است» يس خداى تعالى از آن جا كه مالكك حقيقى عالم استء در مملوكك خود تصرف 
نموده از نشئه دنيا به آخرت مى برد. اين معنا را به جمله «كدل لَه قانْيُونَ تأكيد فرموده» جون قنوت به معناى لزوم اطاعت با 
خضوع است و مراد به اطاعت با خضوع. اطاعت تكوينى است نه اطاعت دستورات شرعى است» جون دستورات شرعى كاهى 


نافرمانى مى شود. 


منظور از كل حتما جن و انس و ملك است و همه مطيع اسباب تكوينى هستندء اما ملائكه كه جز خضوع اطاعت ندارند. جن 
وانس هم منقاد و مطيع علل اسباب كونى هستند؛ هر جند كه دائما نقشه مى ريزند كه اثر علتى از علل يا سببى از اسباب 
كونى را لغو كنند ولى براى رسيدن به اين منظور باز متوسّل به علت و سببى ديكر مى شوند. ازاين هم كه بككذريم خود علم و 
اراده و اختيارشان سه تا از اسباب تكوينى استء يس در هر حال مطيع تكوين هستند» يس در باب تكوين تنها مؤثر خداست و 
آنجه او بخواهد مى شود يعنى آنجه كه علل خارجى اش تمام شد و اما از آنجه جن و انس بخواهد تنها آن موجود مى شود 
كه خدا اذن داده باشد و خواسته باشد» يس مالكك همه آنان و آنجه را كه مالكند خداست.(1) 


شمول مالكيّت الهى 

مالكيت ملكك وجود. حركت و بازكشت 
ل ل السّموات وَ الآض...! ( / حديد) 
« ملكك آسمان ها و زمين از آن اوست...!) 


آيه فوق انحصار را مى رساند و مى فهماند كه مالكك آسمان ها و زمين تنها خداست. او به تنهايى است كه هر حكمى 
بخواهد در عالم مى راند؛ براى اين كه يديد آورنده همه اوست» يس آنجه در آسمان ها و زمين است قيام وجود و آثار 
وجودش به خداست» يس هيج حكمى نيست مكر اين كه حاكم در آن خداست و هيج ملكك و سلطنتى نيست مكر آن كه 


«لَهُ مُلُك السّمواتٍ وَ الآزْض و إِلَى الله تُوْجَمٌ الامُورً!» ١(‏ / حديد) 


-١‏ الميزان ج إفرة ص نذفة 


١١/8: ص‎ 


او رااز بركشت به سوى خداى تعالى باز بدارد و هيج عاملى كه آن جيز را به سوى خدا برمى كرداند به جز اختصاص ملكك 
حكمرانى هم تنها از آن اوست. 


مالكيت الهى و مملوكيت كل موجودات جهان 
١‏ مالك يَوْم الدّينء إبَاك نَعْبْدٌ !» (* و ه /فاتحه) 


خداى تعالى مالك على الاطلاق و بدون قيد و شرط ماست وما و همه مخلوقات مملوك على الاطلاق و بدون قيد و شرط 
اوييم» يس در اين جا دو نوع انحصار هستء يكى اين كه رب تنها و منحصر در مالكيت است و دوم اين كه عبد تنها و 


حم اعد ابي وعد عدت عيرق تداوة وزايق لامعا ى انك كدحكيلة واتاكه تقتدابر أن لالس ةدارف 


ملك از آن جا كه قوام هستى اش به مالكك استء ديككر تصور ندارد كه خودش حاجب و حايل از مالكش باشد و يا مالكش 
ازاو محجوب باشدء ماسواى خدا به جز مملوكيت ديكر هيج جيز ندارد و مملوكيت حقيقت آن ها را تشكيل مى دهد, ديكر 
معنا ندارد كه موجودى از موجودات و يا يكك ناحيه از نواحى وجود اوء از خدا يوشيده بماند و محجوب باشدء هم جنان كه 
ديكر ممكن نيست به موجودى نظر بيفكنيم واز مالك آن غفلت داشته باشيمء از اين جا نتيجه مى كيريم كه خداى تعالى 


حضور مطلق دارد» يس حق عبادت خدا اين است كه از هر دو جانب حضور باشد. 

مالكيّت الهى و غنى و حميد بودن او 

(للدفافى الشموات و الاوض إن الله هو الف العمة 891 7القماة) 

خداى تعالى مبدأ تمامى خلايق و دهنده تمامى كمالات است» يس خود او بايد داراى هر جيزى كه موجودات محتاج به آنند 
باشد» يس او غنى على الاطلا-ق است. جون غنى على الاطلا-ق است» يس آن جه در زمين و آسمان ها است ملكك اواست» 
يس او مالكك على الاطلاق نيز هست و مى تواند در ملكك خود به هر نحوى كه بخواهد تصرف كند» يس هر تدبير و تصرفى 


كه در عالم واقع مى شود از آن اوست, جون اككر جيزى از آن تدبيرها از غير او باشدء آن غير نيز به همان مقدار مالكك خواهد 


ص:5١٠‏ 
است كه بايد يرستيده شود و از انعام و احسانش سياسكزارى كردد. 


جملهة ]3 الله قوالقية 1+ تلب[ حالكيت غلن الاظلاق 'اوسكه كلمة تيدتها كد يه ماق ميحموةة دن افتال انس هيدا فيكرق 
براى حجت استء جون حمد به معناى ثناى در مقابل جميل اختيارى است و هر جميل كه در عالم است ملك خداى سبحان 
استء يس قهرا ثناهايى هم كه هر جميلى استحقاق آن را دارد به خدا برمى كردد و ثناى خداست» يس خداى حميد على 
الاطلاق است و اكر از اين تدبير متقن و جميل كه در عالم است جيزى و مقدارى از آن از غير خدا بود و مى شدء نه مال خداء 
در نتيجه خدا حميد على الاطلاق و حميد به هر جيز نمى بود و حال آن كه او حميد على الاطلاق است و هر فرض غير اين 
باطل است.0١)‏ 


رابطه ربوبيّت» مالكيبّت و الوهيّت الهى با دفع شرور 
«قلْ أَعُودَ برب الناس مَلِكك الناس إلهِ النّاس مِنْ شَّرٌ... !؛ (1 تا * / ناس) 


خداى سبحان ربٌ مردم و مَإكك آنان و اله ايشان است. اككر قرار است آدمى در هنكام هجوم خطرهايى كه او را تهديد مى 
كفل يقري تسكن نورق اللداكالي سياوت ادي اسك وت اورس تسكدو نكر قزان ابسيق فسن وو بطو و الح نه 
يادشاهى نيرومند يناه ببرد» الله سبحانه يادشاه حقيقى عالم استء جون ملكك از آن اوست و حكم هم حكم اوست و بجزاو 


اكر معبودى باشد قلابى و ادعايى است. 


اناافنه كوه روني لك كد ار لاجر دو عاق نه هيودا بش كاي سمال صوص سقف الصووو فك ااعديا ليك 
الوهّت را نام برد و نيز جرا اين سه صفت را به اين ترتيب ذكر كردء اول ربوبيت بعد مالكيّت ودر آخر الوهت و كفتيم 
ربوبّت نزديكك ترين صفات خدا به انسان است و ولايت در آن اخصٌّ است. زيرا عنايتى كه خداى تعالى در تربيت او دارد» 
بشن اسار يغارقاك لوقه علؤاردين اب كدااصوة ولايت امرى خصوصى است مانند يدر كه فرزند را تحت ير و بال ولايت 
خود تربيت مى كند و ملكك دورتر از ربويت و ولايت آن استء هم جنان كه در مثل فرزندى كه يدر دارد كارى به يادشاه 
ندارد» بله اكر بى سريرست شد به اداره آن يادشاه مراجعه مى كند تازه باز دستش به خود شاه نمى رسد و ولايت هم در اين 
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مى بينيم يادشاه تمام ملت را زير يروبال خود مى كيرد و اله مرحله اى است كه در آن بنده عابد ديككر در حوايجش به معبود 


مراجعه نمى كند و كارى به ولا-يت خاص و عام او ندارد» جون عبادت ناشى از اخلاص درونى است. نه طبيعت مادىء. به 
همين جهت در سوره مورد بحث نخست از ربوبئّت خداى سبحان و سيس از سلطنتش سخن مى كويد و در آخر عالى ترين 


رابطه بين انسان و خدا يعنى رابطه بندكى را به ياد مى آورد و مى فرمايد: 
١‏ قل أَعُودْ برب النّاس! مَل الناس! إله اناس !) 


هر يكك از دو صفت الوهيّت و سلطنت سبب مستقل در دفع شر استء يس خداى تعالى سبب مستقل دفع شر استء بدين 
اواز هر جهت كه اراده شود سبب مستقل است.2)02 


ولايت 


مفهوم ولايت الهى و ولايت رسول و امام 


-١‏ الميزان ج ٠‏ ص هعع. 


ص 111 


) الما وَلكمُ الله 


« ولي و سريرست شما تنها خدا و رسول اوست و كسانى كه ايمان آورده اند ...!) 


لانن اذو له مهاد 


ولاءبت عبارت است از يكك نحوه قربى كه باعث و مجوز نوع خاصى از تصرف و مالكيت تدبير مى شود و ولايت نسبت به 


خدا و رسول و مؤمنين به يكك معنى است. 


مؤمنين و رسول خدا صلى الله عليه و آله از جهت اد ين كه در تحت ولايت خدايند حزب خدايند و جون جنين است يس سنخ 


ولايت هر دو يكى واز سنخ ولايت خود يروردكار است 


خداوند متعال براى خود دو سنخ ولا-يت نشان داده: يكى ولايت تكوينى» دوم ولايت تشريعى. در آيات ديكرى اين ولاايت 
تشريعى را به رسول خود استناد مى دهد و در آيه مورد بحث همان را براى اميرالمؤمنين عليه السلام ثابت مى كند. در اين جا 


جهار كروه از آيات قرآنى هست: 


آيات دسته اول: آياتى كه اشاره به ولايت تكوينى خداى تعالى دارد واين كه خداى تعالى هر كونه تصرف در هر موجود و 


هر رقم تدبير و به هر طورى كه خود بخواهد برايش ميسور و صحيح و رواست. 


آيات دسته دوم: يعنى آياتى كه ولايت تشريع شريعت و هدايت و ارشاد و توفيق و امثال اينها را براى خداى تعالى ثابت مى 
كند. محصل اد ين دو دسته آيات اين است 


ف 


كه دو سنخ ولا-يت براى خداى تعالى هست: يكى ولا-يت تكوينى و يكى تشريعى و به عبارت ديكر يكى ولايت حقيقى و 
ديكرى ولايت اعتبارى. 


ثابت مى كنند و قيام به تشريع و دعوت به دين و تربيت امّت و حكومت بين آنان و قضاوت در آنان رااز شؤون و مناصب 
رسالت وى مى دانند. و همين طور كه بر مردم اطاعت خداى تعالى واجب است اطاعت او نيز بدون قيد و شرط واجب است. 


يبس ب ركشت ولايت آن حضرت به سوى ولايت تشريعى خداوند عالم است. 


آبات دسته جهارم: يعنى آياتى كه همين ولايتى را كه دسته سوم براى رسول نخدا صلى الله عليه و آله ثابت مى نمود براى 
اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام ثابت مى كند. اين سنخ ولايت كه در هر سه مورد ولايت واحده اى است براى 
برورد كار متعال البته به طور اصالت و براى رسول خدا صلى الله عليه و آله و اميرالمؤمنين عليه السلام به طور تبعيت و به اذن 
خدا ثابت مى كند.012) 


انحصار ولايت الهى و قدرت اجرابى آن 
« قَاللهُ هوََ الْوَلِكٌ...!) (9 / شورى) 


تاللق فب الوك + الحفيار ولامك ضر خدارا عى وسائة ودس قرنايه تتيا و وول وكداسف وولانه متحصي در أوسيقه بس دن 
كسى كه ولى مى كيرد واجب است او را ولي خود بككيرد وازاو بغير او تجاوز نكند» جون بغير او هيج ولى اى نيست. غرض 
عمده در ولى كرفتن و به دين او متدين شدن و اورا يرستيدن؛ رهايى از عذاب دوزخ و رستكارى به بهشت است در روز 
قيامت و جون ياداش دهنده و عقاب كننده خدايى است كه بشر را زنده مى كند و مى ميراند و در روز قيامت همه را براى 
جزاى اعمالشان جمع مى كند» يس واجب آن است كه تنها او را ولي خود بككيرند و اوليايى كه خود اموات و بى جانند دور 


بريزند» جون خود اين اولياء كه يا سنكند يا جوب نمى دانند جه وقت مبعوث مى شوند. 


در باب ولايت واجب است ولىّء قدرت بر ولايت وعهده دارى اشخاص را داشته باشد و بتواند امور آنان را اداره كند و آن 
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١١7١:ص‎ 


است و بس و غير خدا هيج كس قدرتى ندارد مكر به همان اندازه كه خدا به او داده و تنها كسى كه مالكك هر جيز است 
خنذاست و غير ومالك نيست مكز تنها أن مقتدارى را كه ندا تمليكس كرةه» تازه آن تقدارقدرت كدبه او اداده خودئن 
تمتيف نه 1ق بز قذاورتك داوف واهر تجدرا تمليكه كزده مان غودش"مالكة نجي اسكة انين يكانفرولق داشت ودعي او كس 


ولى نيست. 


حكم و قضا وقتى تمام مى شود كه حاكم به نوعى از ملكيت مالك حكم و ولايت باشد» هر جند كه دو طرف اختلاف اين 
ملكيت را به او داده باشند مثل اين كه دو نفر كه باهم نزاع دارند به شخصى ثالث بككويند تو بيا ودر بين ما داورى كن و در 
بين خود قرار بككذارند كه هر جه آن شخص كفت تسليم شوند, كه در اين مثال دو نفر طرف نزاع» شخص ثالث را مالك 
حكم كرده اند و يبشاييش تسليم خود و يذيرفتن حكمش رابه او داده اندء تا آزادانه طبق آنجه به نظرش مى رسد حكم كندء 
يس آن شخص ثالث ولىّ آن دو نفر در اين حكم مى شود. 


خداى سبحان مالكك تمامى عالم است و بجز او مالكى نيستء جون هر موجودى خودش و آثارش قائم به خداى تعالى است و 
در نتيجه او مالك حكم و قضاء به حق است. حكم خداى تعالى دو جور است: يكى حكم تكوينى و آن اين است كه يديدار 
شدن مسببات را به دنبال اسباب قرار دهد و وقتى موجودى در بين جند سبب قرار كرفت كه بر سر آن نزاع داشتند» آن موجود 
را دنبال سبب قرار دهد كه نسبت به بقيه اسباب سببيتش تام باشد. يكى هم حكم تشريعى استء مانند تكاليفى كه در دين 
الهى درباره اعتقادات و دستورالعملها آمده است. 


در اين بين حكم سومى هم هست كه ممكن است به وجهى يكى از مصاديق هر يكك از آن دو حكم شمرده شود و آن عبارت 
است از حكمى كه در روز قيامت در بين بندكانش در آنجه اختلاف مى كردند مى راند و آن اين است كه در آن روز حق را 
آشكار و اظهار مى كندء به طورى كه اهل جمع همه حق را ببينند و به عيان و يقين مشاهده كنندء تا در نتيجه آن هايى كه در 
دنيا اهل حق بوده اند در سايه ظهور حق رستكار و از آثارش برخوردار كردند و آنهايى كه در دنيا در برابر حق استكبار مى 


ورزند به خاطر استكبارشان و آثارى كه در استكبارشان بود شقى و بدبخت شوند. 


اين را هم مى دانيم كه اختلا-ف مردم در عقايد و اعمالشان اختلالفى است تشريعى كه آن را جز حكم تشريعى و قوانين 
شريعتى برنمى دارد. جون حكم تشريعى و حق قانونكّذارى تنها از آن خداى سبحان استء يس تنها ولىّ در اين حكم اوست» 


يس واجب 


ص:7١١‏ 
اسث قها اورا وك خود بكيرند وعتها او را بيرستتدك وبه آن جه او نازل كرده متدين كردئك. 


آن ولى اى كه يرستيده مى شود و به دين او متدين مى شوندء بايد كسى باشد كه بتواند اختلافى كه در بين يرستند كانش يبدا 
مى شود بر طرف سازد و آنجه از شؤون اجتماع آنان به فساد كراييده اصلاح كند و ايشان را به وسيله قانون به سوى سعادت 
وقد كن دابعى شوق دهده قالوى كه عباوت است از هسان دي كه دو بيق آنا برقران سازد وان حنيق ولى هيا جداي 
عاق اسةة بس كديا عسو 1 ول ان اسيت كذ بابك اونا ولى حبوة ركيرتك ولأغير 1 


ولايت حق الهى و آثار و شمول آن 


ا هنا لكف الؤلقية لله الى ...1 (ع6 7 كيق) 
«...آن جا ولايت و حاكميت از آن خداى حق استث...! ) 


ولا.يت به معناى مالكيت تدبير است كه معنايى عمومى است و در تمامى مشتقات اين كلمه جريان دارد. در هنكام احاطه 
ملاكت و از كار اقتادن اسباب تحات ال .سيقت و تاثر و ووشن كنان عجرو زبوتق اسانى كه خود زا مستقل و سنتعنى از 
حداف متداشم كاهات ووقن د تند كدو لوك هب وى العان هنا وهر سرصدة تيعو ملك اندو ا ف موا ار أن 
خداستء جون او يكانه معبود حق است و معبود حق است كه تمامى تدابير و تأثيراتش همه بر اساس حق و واقع است و ساير 
اسباب ظاهرى كه بشر كمراه آن ها را شركاى خدا در مسأله تدبير و تأثير مى يندارند و در ناحيه ذات خودشان باطلند مالكك 
هيج اثرى از آثار خود نيستندء تنها آن اثر را دارا هستند و از خود بروز مى دهند كه خداى سبحان اذن داده باشد و تمليكش 
كرده باشد و از استقلال جز اسمى كه بشر از آن برايش توهّم كرده ندارد» يس هر سببى از ناحيه خودش باطل و به وسيله خدا 


اكر خداى تعالى را(هرجند كه او منزه از قياس بغير است) نسبت به اسباب ظاهرى قياس كنيم خداى تعالى از همه سببهايى كه 
تأثر دارفد عوش رواش اسك و كواب ندا از همه بهتر اسعه زيرا دا سيت به كسى كديزاق او كار من كلل ثوات صق عن 


دهد و اسباب ديككر ثواب باطل و زايل مى دهند و تازه همان را هم كه مى دهند از خدا و به اذن 
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١ فننهة‎ 


خداستث و انيزابنا دوانظر كرفمق آن مقاسه فرضن حنذا عاقبت ساق بتر اسث» يعتى عاقيث بتر .به انسان مى هد حمون أو 
خودش حق و ثابت است و فنا و زوال و تغيير نمى يذيرد» جلالل و اكرامش دستخوش تغيير نمى كردد» ولى اسباب ظاهرى 
همه امورى فانى و متغتر هستند كه خدا رنكك و آبى به آنها داده اين طور دل آدمى را مى برند و قلب آدمى را مسخير خود مى 


كتندة ولى وقتى هناك ]دم شرم ابد فى كهمد كه كولقن دوقن اذ شاكق حشكى تنوه اسة: 


وقتى انسان جاره اى جز اين نداشت كه دل به مقامى ببندد كه تدبير همه امور عالم از آن جاست و از آن جا توقع و انتظار 


2 حَ ٠‏ حَ 5 ا 535 3 5-5 
اصلاح امورش را دارد يس يرورد كارش از هر جيز ديكّرى سزاوارتر براى اين تعلق است, جون ثواب و عاقبتى كه او مى دهد 


ربطى به ثواب و عاقبت غير او ندارد.012) 


امر و خلق 


امر و كلمه ابجاد 


مفهوم امر الهى 
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١١2:ص‎ 


ص ١١17:‏ 
«... آلا لَهُ الْخَلَقُ وَالامتِ...!» (عه / اعراف) 
«... آكاه باش كه خلق و امر از آن اوست...! » 


«أمر» كاهى به معناى شأن بوده و جمع آن امور است و كَاهى هم به معناى دستور دادن و وادار كردن مأمور به انجام كار 
مورد نظر مى باشد. در استعمال ديكرء نتيجه امر و آن نظمى است كه در جميع كارهاى مأمور و مظاهر حيات اوست و جون 
اين معنى منطبق با همه شؤون حياتى انسان است لذا لفظ امر استعمال شده در شأن انسان و آن جيزى كه وجودش را اصلاح 
مى كند و نيز از اين هم بيشتر وسعت يافته در شأن هر جيزء جه انسان و جه غير انسان استعمال شده بنابراين امر هر جيزى همان 
شأنى است كه وجود آن را اصلاح و حركات و سكنات و اعمال و ارادات كوناكونش را تنظيم مى كند. 


خذاى تعلق امرئ زا كه اق قباد مالك انبتك دز انهه« ]نهنا امزة إذا آراة ضهنا أن تقول له كل شكون فتينيان الدع عن :ملكوية 
كل شي »...!) (47 و 8 / يس) تفسير و بيان كرده كه امرى را كه او از ذات و صفات و آثار و فعل هر جيزى مالكك است 
همان كفتن «كنْ) است كه به هر جيزى بكويد موجود مى شودء يعنى با كفتن اين كلمه حصه اى از وجود را بر آن جيز افاضه 


مى كند و آن جيز به آن حصه از وجود موجود مى شود. 


اين وجود نسبتى به خداى تعالى دارد كه به آن اعتبار امر خدا و كلمه الهى «كنْ) است و نسبتى هم به شىء موجود دارد كه 


نه ان اعقاو امر الى :"امكو بدتخداويل يرم كردة وخداوتة دان ايدان آناية:«فيكون' تعر فوعوةه سيق 


١18:ص‎ 


خداى تعالى برائ اين ذو تسبتث يعتى تسبتى كه امر از يكك طرق به حهدا و ال طرفى ديكر به موجود مخلوق داردذ صفات و 


احكام مختلفى ذكر كرده است. 
حاصل كلام اين شد كه امر همان ايجاد است جه به ذات جيزى تعلق بكيرد و جه به صفات و افعال و آثار آن؛ يس همان 


صفات و افعال خود را مالكك نيست.(١)‏ 


تفاوت خلق و امر 
٠‏ ...آلا لَه الْحَلَقُ وَالامْم...!» (8ه / اعراف) 
كاه ياش كه خلق و امر از آن اوسة؛:..! ) 


فرقى كه خلق با امر دارد اين است كه خلق ايجاد جيزى است كه در خلقت آن تقدير و تأليف به كار رفته باشد حالا به نحو 
ضميمه جيزى به جيز ديكرى باشد: مانند ضميمه اجزاى نطفه به يكديكر و يا ضميمه نطفه ماده به نطفه نر و سيس ضميمه مواد 
غذايى به آن و هزاران شرايط كه در بيدايش و خلقت يكك انسان و يا حيوان است و يا به نحو ديكرى كه از قبيل ضميمه 
كردن جزئى به جزء ديككر نباشدء مانند تقدير ذات موجود بسيط و تعيبن حدود وجودى و آثار آن و روابطى كه با ساير 
توجر انل و ارده كه ابن ست 1و نات #ريكه قرز قهري المعاموسى شوت ماك آنه وا كان كل كل م كمه نون رم 
(؟ /فرقان) يا : اللهُ خالقٌ كل شى !0 (21 / زمر) كه خلقت خود را به همه جيز تعميم داده: به خلادف امر كه در معناى آن 


خداى تعالى در كلام مجيدش خلقت را به غير خود نيز نسبت داده و اما امر به اين معنا را به غير خود نسبت ندادهء بلكه آن را 
مختص به خود دانسته و آن را بين خود و بين هر جيزى كه مى خواهد ايجاد كند از قبيل روح و امثال آن واسطه قرار داده 


امس در آيات زير دقت فرمابيد: 
( آفتاب :و ماه و ستا ركان مسخر امر اويئد 1 (؟١‏ /تحل) 


«و تا كشتى به امر وى روان شود !» (58 / روم) 
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ص:9١١‏ 
« نازل مى كند فرشتككان حامل وحى را به امر و اراده خود !» (؟ / نحل) 


«و آنان به امر او كار مى كنند !) (731 / انبياء) 


آيات ديكرى از اين قبيل نيز هست كه از آنها برمى آيد خداى تعالى امر خود را سبب ويا همراه ظهور اين كونه امور مى 
دائد.0١)‏ 


مقدم بودن امر بر خلق 
٠‏ ...آلا لَه الْحَلَقُ وَالامْم...!» (28 / اعراف) 
اكانياش' كه خلق و أمر اق آن اوست::.!) 


جهت صحيح است كه هر كدام را متعلق به خصوص يكك قسم از ايجاد بدانيم» حالا جه اين دو لفظ هر كدام به تنهايى ذكر 
شده باشد و جه با هم, براى اين كه در جايى هم كه مانند آيه فوق با هم ذكر شده باشند باز صحيح است بككوييم» خلق به 
نخست تقدير نشود خلق نمى شود همجنان كه هيج مخلوقى بعد از خلقت تقدير نمى شود. (دقت بفرمائيد).10) 

جكونكى امر و مفهوم كلمه ايجاد 

١‏ إنها آم [ذا آراة شها أن بقول له ك3 فكورة 11 يه 

آمر او هركاه جيزئ رأ اراذة كند» ثنها اين است كه به آن يكويدة باش! يس مى شود...!) 


خداى تعالى در ايجاد هر جيزى كه اراده ايجاد آن كندء به غير از ذات متعالى خود به هيج سببى ديكر نيازمند نيستء نه در 
اد كه ]قحب عمط جديا ايفاد كموي ندر انن عفدا را در امحاه] ن ككف تنانة بو باتماتض را السو رام هذا 


بردارد. 
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١٠١ ص:‎ 


قرآن كريم تعبيراتش از اين حقيقت مختلف استء در آيه مورد بحث فرموده: (إنَّما أَمْرُهُ ؛ و در سوره نحل تعبير به «قول» كرده 
و در سوره بقره تعبير به «قضا» كرده است. ظاهرا مراد به كلمه « امر» در آيه مورد بحث شأن باشدء يعنى مى خواهد بفرمايد: 
شأن خداى تعالى در هنكام اراده خلقت به موجودى از موجودات جنين استء نه اين كه مراد به آن امر در مقابل نهى باشد و 


تابخ كذ مراف يه اقول عاشك. 


دقت در آيات اين معنا را دست مى دهدء كه غرض در سه آيه نامبرده وصف شأن الهى در هنكام اراده خلقت استء نه اين 
كه بخواهد بفهماند خداى تعالى وقتى مى خواهد جيزى را خلق كند اين كلام را مى كويد. اين كلمه از آن جهت كه خودش 
مصداقى از شأن است در اين جا به كار رفته نه اين كه حمل كنيم بر امر در مقابل نهى و نه بر قول. و معناى اين كه فرمود ١‏ إذا 
آرادٌ شَيْئا! » اين است كه (وقتى اراده كند ايجاد جيزى را ! ) و در عده اى از آيات كه متعرض اين حقيقتند به جاى ١‏ اراده) 
كلمه « قضا » آمده است. و اين هيج منافاتى هم ندارد» براى اين كه « قضا » به معناى حكم است و حكم و قضا واراده در 
خداى تعالى يكك جيز استء براى اين كه اراده از صفات فعل و خارج از ذات خداى تعالى است و از مقام فعل او انتزاع مى 
شود و معنايش اين است كه هر جيز موجود را كه فرض كنيم» در مقايسه با خداى سبحان طورى است كه هيج جاره اى جز 
هست شدن ندارد» يس معناى عبارت (إذا أرادٌ !» اين است كه وقتى جيزى در موقف تعلق اراده خدا قرار كيرد» شأن خدا اين 
أبنت كيه الاجيز بكريه ناش و آنه مرععوة نى شودنو جملة و أن غتول له كلق اومعناش ابن انيت كخداو لاجد 
رابا كلمه : كن » مورد خطاب قرار مى دهد و اين هم واضح است كه در اين ميان لفظى كه خحدا به آن تلفظ كند در كار 
نيست» وكرنه تسلسل لازم مى آيدء براى اين كه خود تلفظ هم جيزى است كه بعد از اراده كردن, تلفظ ديكرى مى خواهد 
باز آن تلفظ هم جيزى از جيزهاست كه محتاج به اراده و تلفظ ديكرى است و نيز در اين ميان مخاطبى هم كه داراى كوش 
باشد و خطاب را با دو كوش خود بشنود واز در امتثال موجود شودء در كار نيست براى اين كه اككر مخاطب وجود داشته 
باشد ديكر احتياج به ايجاد ندارد» يس كلام در آيه مورد بحث كلامى است تمثيلى و مى خواهد بفرمايد افاضه وجود از ناحيه 
خدا به جيزى كه موجود مى شود, بجز ذات متعالى خدا به هيج جيز ديكر احتياج ندارد و جون ذات خداوندى اراده كند 


هس آن زاءبدوق تخلت و دريكة موحود مى شو ه20 


قول و امر و كلمه ايجاد 


-١‏ الميزان ج إرذرة ص ا 


ص:١١١‏ 
وكنا قدلنا لقع ذا أوذة آذ تقول له 1 فكرة الو1 رفسل 


خدا امر خود را قول هم ناميده هم جنان كه امرش و قولش را از جهت قوت و محكمى وابهام نايذيرى حكم و قضا نيز 
خوانده وفرهوده: يعون بر امرى قضًا براند تنها كافى است بكويد: باشء كه آن امر موجود من شود!) (/1119/ يقره) هميضان 
كه قول خاص خود را كلمه ناميده و فرموده: ١‏ مَمْل عيسى نزد خدا جون مَثْل آدم است كه از خاكش خلق كرد سيس او را 
كفت بباش يس موجود شد! » (84 / آل عمران) سيبس در همان مورد فرمود: «... و كلمه او و روح اوست كه به مريم القاء 
نمود!) ١7/١(‏ / نساء) 


از مطالب فوق نتيجه مى شود كه ايجاد خداى تعالى يعنى آنجه كه از وجود بر اشياء افاضه مى كند - كه به وجهى همان 
وجود اشياء موجود است - همان امر او و قول او و كلمه اوست كه قرآن مجيد در هر جا به يك جور تعبيرش فرموده؛ لكن از 
ظاهر تعابير قرآن برمى آيد كه كلمه خدا همان قول او است به اعتبار خصوصيّت آن و تعتنش. و از اين معنا روشن مى كردد 
كه أزافد و اققياء دا فين يكى اشة :وي رحبي اعفان ال قول واس مقدع اكه وى كتواق سشبحاة تبك حيرض را اراده فى 


كند و قضايش را مى راند سيس به آن امر مى كند و مى كويد باش و مى باشد. 


در سوره انعام» عدم تخلف اشياء در امر او را تعليل كرده كه جون قول او حق است و فرمود: « او كسى است كه آسمان ها و 
زمين را به حق آفريد و روزى كه مى كويد بباش يس مى باشدء جون قول او حقى است!» (7/ انعام) كه از آن به دست مى 
آيد قول او حق است يعنى ثابت به حقيقت معناى ثبوت استء عين خارجتت است كه همان فعل اوست» يس ديكر فرض 
تخلف و عروض كذب يا بطلان ندارد» جه ضرورت شاهد است كه هر واقع و ثابتى از آن طور كه واقع شده تغيير نمى يذيرد» 
يبس خدا در فعلش كه همان واقع است خطا و غلط مرتكب نمى شود و امرش رد و قولش دروغ و وعده اش خلف نمى 
كردد.(1) 


تكوينى بودن امر الهى 


.٠١8 الميزان ج 75 ص‎ -١ 


ص: ١١١‏ 
٠‏ وَ ما آمْرّنا إلا واجدّةٌ كلَمْح بِالْبِصَر! » (80 / قمر) 
« و امر ما تنها يكى استء آن هم به سرعت جشم كرداندن است!) 


دراين جا مراد به كلمه «امر) همان معناى فرمودن استء. كه در مقابلش كلمه نهى است. جيزى كه هست همين فرمودن دو 
جور است: يكى تشريعى - مانند اوامرى كه بزركتران به كوجكتران مى كنند» - و يكى هم تكوينى» كه عبارت است از اراده 
ونورو باقن نوع كناف تساك دو حاف دوكر دوبان 31 ترهوده: 1 نذا أفكة إذا أراك شها ان ول 2 كن فكو 1111م 


ساسك ادراخداعايف ايك او كله تك 

واحد بودن امر الهى 

١و‏ ما آنا إلا واه كلمح بالِْصَر! ؛ (80 / قمر) 

« و امر ما تنها يكى استء آن هم به سرعت جشم كرداندن است!) 


مراد به واحد بودن امر خدا اين است كه امر او تكرار نمى خواهد به اين معنا كه وقتى تحقق و هستى جيزى را اراده كند هست 
شدن آن جيز احتياجى به اين كه بار ديكر امر را تكرار كند نداردء بلكه همين كه يكك بار كلمه «كن» را القاء كند متعلق آن 


هست مى شودء آن هم به فوريت, مانند نككّاه كردن بدون تأنى و درنكك و معلوم است وقتى به فوريت محقق مى شود ديكر 
احتياجى به تكرار امر نيست.(75) 


بى زمان بودن امر الهى 
١و‏ ما آمرّنا إلا واجدّةٌ كلمح بِالْمِصَر! » (20 / قمر) 
« وامر ما تنها يكى استء آن هم به سرعت جشم كرداندن است!!) 


اكر محقق شدن متعلق امر به فوريت را تشبيه به لمح بصر كرده براى اين نبوده 


.١ الميزان ج وخرة ص‎ -١ 
.١ 7 الميزان ج خرة ص‎ -" 


١77: ص‎ 


كه بفهماند زمان تأثير امر كوتاه و نظير كوتاهى لمح بصر استء بلكه مى خواهد بفهماند تأثير امر اصلا احتياج به زمان هر جند 
كوتاه ندارد» آرى تشبيه به لمح بصر در كلام كنايه از همين بى زمانى است» يس امر خداى تعالى كه همان ايجاد و اراده 
وجود است احتياجى نه به زمان دارد و نه مكان و نه به حركت و جككونه ممكن است محتاج به اين كونه امور باشد با اين كه 
زمان و مكان و حركت همه به وسيله همان امر موجود شده اند. هستى موجودات از آن جهت كه فعل خداست جون لمح به 


بصر فورى است» هر حند كه از حيث اين كه وجود موجودى زمانى و تدريجى استء خورده خورده به وجود مى آيد.(2)1 


بى واسطه بودن امر الهى 


و 


١‏ إنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ الله كمَكل ادَمَ حَلْقَهُ مِنْ تراب ثم قال لَه كن قيكونٌ!» (09 / آل عمران) 


در اين آيه نخست خلقت آدم را ذكر نموده و ارتباط آن را با خاكك كه يكى از اسباب است بيان مى كند سيس وجود همو را 


بدون ارتباطش به جيزى با تعبير «١كن»‏ خاطر نشان مى سازد (دقت فرماييد!) و هم جنين نظير اين آيه است آيه: ١‏ ... ثم أَنْشَأناة 
حزن لك 195 ماهر امه | نجاف علااف سوناف زا كابوت ود غرة اوسك :و ملاب له علال اخلل وو انظ وه اق 


ديكرى ناميده است. 


مقياس زمان و مكان و هيج خصيصه مادى ديكرى اندازه كيرى نمى شود.(7) 
مراحل اجمال و تفصيل امر و جكونكى نزول آن 
١‏ فيها يُفْرَقَ كل أَمْر حكيم !2 (5 / دخان) 


«در آن شب مبارك هر امر در هم فرورفته باز مى شود !» 


.١ 7 الميزان ج وخرة ص‎ -١ 
الميزان ج 36 ص لعارورة‎ -" 


سن 


امر حكيم عبارت است از امرى كه الفاظش از يكديكر متمايز نباشد و احوال و خصوصيّاتش متعين نباشد. امور به حسب 
قضاى الهى داراى دو مرحله اند: يكى اجمال و ابهام و يكى ديكر مرحله تفصيل. ٠‏ لَيلَهِ الَْدْرِ» هم به طورى كه از آيه فوق 
برمى آيد شبى است كه امور از مرحله احكام و ابهام به مرحله فرق و تفصيل برون مى آيند. از جمله امور» يكى هم قرآن 


كريم استء كه در شب قدر از مرحله احكام د رآ مده و نازل مى شود يعنى در خور فهم بشر مى كردد. 


از ظاهر عبارت ١‏ فيها يُفْرَقَه » استمرار فهميده مى شودء از آن استفاده مى شود كه همه امور حكيم همه ساله از يكديكر جدا 
مى شودء يس مراد به امر حكيم بايد امور تكوينى باشد, كه در هر شب قدر بعد از احكام تفريق و تقسيم مى شود و اما 
معارف و احكام الهى معنا ندارد همه ساله تفريق و تقسيم شود.(١)‏ 


قضاى آسمان هاى هفتكانه و وحى امر 
١‏ فَقَضْهُنّ سَبِعَ سَمواتٍ فى يَوْمَئِن وَ ؤحى فى كل سَماءٍ أَمرَها !» (11 / سجده) 
٠«يس‏ آسمان ها را هفت عدد قرار داد آن هم در دو روز و امر هر آسمانى را در آن وحى كرد !» 


آسمانى كه خدا متوجه آن شدء به صورت دود بود و امر آن از نظر فعلّت يافتن وجود مبهم و غيرمشخص بودء خداى تعالى 


امر آن را متمايز كرد و آن را در دو روز هفت آسمان قرار داد. 


أسمان هيد] امرقى است كه يه ونجهن از تاهية غنداى تعالن به ومين ثازل من شؤد: امر از اسماتى بة اسفاقى دذيكر تازل هى 
شودء تا به زمين برسد. آسمان ها راه هايى هستند براى سلوك امر از ناحيه خداى صاحب عرش و يا آمدوشد ملائكه اى كه 


حامل امر اويند. امر خدا را ملائكه از آسمان به زمين مى آورند. 


مايق ها اك مراف يهام ام تكريى حدق ال باشدة كه عنارت اسك اق كلجة جاده فو ]د صبووك مر اذ يه أواين الهيةان 
كه در زمين اجرا مى شود عبارت اسيت از خلقت و يديد آوردن حوادث؛ كه آن حوادث را ملالتكه از ناحيه خداى صاحب 


عرش حمل نموده و در نازل كردنش طرق آسمان را طى مى كنندء نا از يكك يكك آسمان ها عبور داده؛ 


-١‏ الميزان ج م3 ص ادفة 


١١0:ص‎ 


امر خداى تعالى را ملائكه هر آسمان حمل مى كنند و به ملائكه آسمان يابيين تر تحويل مى دهند. امر خدا يكك نسبت به تكك 
تكك آسمانها دارد به اعتبار ملائكه اى كه در آن ساكنند و نسبتى هم به فرقه فرقه هاى ملائكه دارد؛ به اعتبار اين كه حامل 


آن امرند و خداوند امر را به آنان تحميل كرده؛ يعنى به ايشان وحى فرموده است. 


در نتيجه از آنجه كفته شد معلوم كرديد كه خداى سبحان در هر آسمانى امر آن آسمان را كه منسوب و متعلق به خود آن 


آسمان است به اهل آسمان يعنى ملائكه ساكن در آن وحى مى كند.(١)‏ 

حركت نزولى امر بين آسمان هاى هفتكانه و زمين 

١‏ الله الّذى حَلَقَّ سَبع سَمواتٍ وَ مِنّ الآذض مِتلهُنٌ يرل الامدٌ بَتِنَهُنّ... !» ١١(‏ / طلاق) 

« خدائى كه هفت آسمان واز زمين هم مثل آن را بيافريد و امر او در بين آنها ييوسته نازل مى شود...! ) 


الإضارك 6 وي اللافى مله يرق امنا كدي اد جمد بدك صدوى ايض ع سيان كور كه ابخناة عقت على اسك 


زمين هم مثل آن هفت عدد استء حال بايد ديد منظور از هفت زمين جيست؟ 
دراين باب جند احتمال هست: 


اول - اين كه بككُوييم منظور از هفت زمين هفت عدد از كرات آسمانى استء كه ساختمانش از نوع ساختمان زمينى است كه 


غاذر آن زلل كى مى كنبه. 


دوم - اين كه بككوييم منظور از آن تنها زمين خود ماست كه داراى هفت طبقه استء كه (جون طبقات يياز) روى هم قرار 
دارند و به تمام كره احاطه دارند و ساده ترين طبقاتش همين طبقه اولى است كه ما روى آن قرار داريم. 


سوم - اين كه بككوييم منظور از زمين هاى هفتكانه اقليم ها و قسمت هاى هفتكانه روى زمين است, كه (علماى جغرافى قديم) 


بسيط زمين را به هفت قسمت (و يا قاره) تقسيم كرده اند اين جند وجه وجوهى است كه هر يكك طرفدارانى دارد. 


-١‏ الميزان ج ع ص ا 


١١2: ص‎ 


ناه تله 411 ل اله 14 نا شوب :تسد دسي ان ] هات عانق انحور فو كور مطل اق عفرن حون إل الت همان 
امر الهى است كه در سوره «يس» آن را همان كلمه ايجاد آسمانى اعلا-م كرده است لذا در اين جا منظور از تنزل امر بين 
آسمانها و زمين» شروع كردن به نزول از مصدر امر به طرف آسمان هاستء كه از يكى به سوى ديكرى نازل مى شود. تا به 
عالم ارضى برسدء تا آنجه خداى عزوجل اراده كرده تكون يابد» جه اعيان موجودات و جه آثار و جه ارزاق و جه مركك و 


زندكى واجه عزت و ذلت و جه غير اين هاء جنان كه در جاى ديكر قرآن فرموده است: 
«در هر آسمانى امر آن آسمان را وحى كرد.» (؟١١‏ / فصلت) 


« از آسمان تا زمين تدبير امر مى كندء آن كاه به سوى آن عروج مى نمايد در روزى كه مقدارش هزار سال از سال هايى 
است كه شما مى شماريد.) (2 / سجده)2١)‏ 
تكثير و قوزيع امر بين ملائكه برحسب وظايف آن ها 


ذا لفتشهات اخرا ]زم ذارياتك) 
١‏ به فرشتكانى سوكند كه امر خدا را بين خود تقسيم مى كنند!) 


عبارت فوق سوكندى است به ملائكه ائ كه كارشان اين است كه به امر يرورد كار عمل مني كتثد و اوامر دا را دن بين خود 
به اختلاف مقامهايى كه دارند تقسيم مى كنند. 


آرق ةامر يروود كان صاحب غرشء :دن خلقت و تديير امرق امنث واحده ولن وق اين امر واحد را ملائكةه ا حمل من كنيل 
كه يست هاى مختلف و مأموريت هاى كونه كون دارند» قهرا همان امر واحد بر طبق اختلاف مقامات ايشان تقسيم و تكه تكه 
مى شود وهم جنين اين تقسيم ادامه دارد تا به دست فرشتكانى برسد كه مأمور يديد آوردن حوادث جزئى عالمند» در آن جا 
ديكر بيشتر تكه تكه مى شود و تكثير مى يذيرند. 


آيات جهاركانه زير تمامى تدابير عالم را زير يوشش خود مى كيرد و به همه اشاره دارد» جون هم نمونه اى از تتدبير امور 
خشكى هارا كه همان « وَالذَارِياتٍ ذَّرُوا !» (١/ذاريات)‏ باشد آورده و هم نمونه اى از تدابير امور درياها را در جمله ١‏ 
فَالْجَارِياتٍ يرا !» (7/ ذاريات) ذكر كرده و هم نمونه اى از تدابير مربوط به فضا را در عبارت ١‏ فَالْحامِلااتٍ وقرا!» (7 / 


ذاريات) خاطرنشان ساخته و هم تدابير مربوط به تمامى باقى ماند كان زواياى عالم و 


-١‏ الميزان ج كر ص لا 


١117: ص‎ 


بالادخره روبرهم عالم را در عبارت ١‏ فَالْمَقَسَّماتِ آمْرا !» اشاره كرده است كه كفتيم منظور از آن ملائكه است كه واسطه هاى 
تدبير هستند و اوامر خداى تعالى را تقسيم مى كنند. در آيات فوق سوكندى است به تمامى اسبابى كه در تدبير سراسر جهان 
مؤثرند.(1) 


امر الهى و مسئوليت ملائكه در تدبير امور عالم 
(3التازغات غوقا و التاشطات تقطا و الشانحات سبحا فالشابقات مَعقا فالمتئرات أثرا 01 
0-1١(‏ / نازعات) 


آتجه دو اين آباث بدان سوكنه باق شده با ضفاق كه ملاتكه در امغالشان تسبة.ية اواف رن صادره او ساحت مقدس الهى و 


مربوط به تدبير امور عالم ماده به ايشان دارند و سيس قيامشان به تدبير امور به اذن خداى تعالى قابل انطباق است. 


ناث تاترده اؤانظن معاق شد شيديه اناك اغار سونو اناك ودرياكك امع كد فنا بدو القافات كنا 
فَالرََاجراتٍ رَّجْرا قَالتَالِياتِ ذكرا !» ١(‏ تا "/ صافات) و آيات: ‏ وَ الْمَوْسَ لاب عُرْفا فَالْعاصِفَاتٍ عَصْفا وَ النَاشِراتٌ نَشْرا قَالّارقاتِ 
رقا (الفلقياك ذ كرالة 811 #مرسلاك) كد ماذكه را د و انتكال وام الى توضفتب ىن هده صيرى لاست آة نات فنها 


ازاين كه بككذريم در بين اين آيات ينجككانه آن صفتى كه در انطباقش با ملائكه روشن تراز ديككران است صفت « فَالْمُدَبُراتِ 
آثرا!» (0 / نازعات) استء كه در آن مسأله تدبير دون قيد و به طور مطلق آمده استء يس مراد به آن تدبير همه عالم است و 


از سوى ديكر مطلق تدبير هم كار مطلق ملائكه استء يس قهرا مراد به مدبّرات مطلق ملائكه خواهد بود. 


از تدبير در آيات اول سوره مى فهميم كه تدبير» فرع بر سبق و سبق فرع بر سبح است و اين به ما مى فهماند سنخيّتى در معانى 
سبقت جسته باشند و به سوى آن سبقت مى جويندء اما بعد از آنكه هنكام نزول به سوى آن سرعت مى كيرند» يس نتيجه مى 


كيريم مراد به سابحات و سابقات و 


-١‏ الميزان ج له ص نا 


١1/8:ص‎ 

مدبرات همان ملائكه است به اعتبار نزولشان به سوى تدبيرى كه مأمور بدان شده اند.(١)‏ 
حركت ملائكه مأمور اجراى امر و قضا 

١و‏ النَازعاتِ غَرْقا وَ النَاشْطاتٍ نَشْطا وَ الشابحاتٍ سبحا فَالسَابقَاتِ سَبْقا قَالْمَدَبْراتِ أَمْرا !» 
0-1١(‏ / نازعات) 


ملائكه با همه اشياء سر و كار دارندء با اين كه هر جيزى در احاطه اسباب است و اسباب درباره وجود وعدمش. بقائش و 
زوالش و در مختلف احوالش با يكديكر نزاع دارند» يس آنجه خداى تعالى درباره آن موجود حكم كرده و آن قضايى كه او 
درباره آن موجود رانده وحتمى كرده: همان قضايى است كه فرشته مأمور تدبير آن موجود به سوى آن مى شتابد و به 
مسكوليى كيه عهدة اشن واكذان شدةافن راز و اذو برداعتن بيه آن از ديكران سيقت من كيرتد و سينرت سببى را كه مطابق 


آن قضاى الهى است تمام نموده» در نتيجه آنجه خدا اراده كرده واقع مى شود! (دقت فرماييد!) 


وقتى منظور از آيات سه كانه اشاره به سرعت كرفتن ملائكه بود در نازل شدن براى انجام آنجه بدان مأمور شده اند و سبقت 
كرفتن به آن و تدابير امر آنه به ناجار بايد دو جمله ديكر يعنى ٠‏ وَالنازِعاتِ غَرْقا وَالنَائِِطاتٍ تَشْطا !» را هم حمل كنيم بر 
انتزاع و خروجشان از موقف خطاب به موقف انجام مأموريت» يس نزع ملائكه به طور غرق عبارت است از اين كه شروع به 
نزول به طرف هدف كنندء آن هم نزول به شدت و جديّت. نشط ملائكه عبارت است از اين خروجشان از موقفى كه دارند به 
طرف آن هدفء همجنان كه سبح آنان عبارت است از شتافتن و سرعت كرفتن بعد از خروج و به دنبال آن سبقت كرفته؛ امر 


آيات ينجكانه سوكند به يُستى است كه ملائكه دارند و وضعى كه در هنكام انجام مأموريت به خود مى كيرند» از آن لحظه 
اى كه شروع به نزول نموده تا آخرين وضعى كه در تدبير امرى از امور عالم ماده به خود مى كيرند. اين آيات اشاره دارند به 
نظامى كه تدبير ملكوتى در هنكام حدوث حوادث دارد.(5) 


امرو صدور يا تدببر آن در شب قدر 


.6 الميزان ج ص‎ -١ 
١2 ص‎ ٠ الميزان ج‎ -" 


ص: ١19‏ 
تنزّلُ الملائكة وَ الرّوحُ فيها بأذْنِ رَبهمْ مِْ كل أَهْر !0 (5 /قدر) 


فو اننق يد كن مزاقنية انو أن أهر:الهى لكيه ك1 ,4 الما أعذة إذا آراة كينا تقول 352 فيكو ]ار ابس ) فرفر 
كردهء آيه را جنين معنا مى دهد: ملائكه و روح درشب قدر به اذن يرورد كارشان نازل مى شوند, در حالى كه نزولشان را ابتدا 
مى كنند و هر امر الهى را صادر مى نمايند و اككر منظور از امر نامبرده هر امر كونى و حادثه اى باشد كه بايد واقع كردد جنين 
معنا مى دهد كه ملائكه و روح در آن شب به اذن يرورد كارشان نازل مى شوند براى خاطر تدبير امرى از امور عالم.(١)‏ 


شمول امر الهى 


امر كلمه ايجاد و وجود مستند به خدا 


7717 ص‎ ,٠ الميزان ج‎ -١ 


ص: ١١١‏ 
«... قل الوّوحٌ مِنْ مر رَبَى !» (80 / اسراء) 
)0 ... بكنُو روح از سنخ امر يرورد كار من است! » 


امر در آيه فوق را آيه آخر سوره «يس» بيان كرده؛ در درجه اول مى فهماند امر الهى عبارت است از كلمه «كن» كه همان 
كلمه ايجادى است كه عبارت از خود ايجاد است و ايجاد هم عبارت است از وجود هر جيز لكن نه از هر جهت بلكه وجود هر 


از جمله ادله اى كه مى رساند وجود اشياء از جهت استنادش به ذات يرورد كار و با قطع نظر از اسباب وجودى ديكر كلام خدا 
هستند آيه ذيل است كه مى فرمايد: ١‏ وَ ما أَمْرّنا إلا واحدَدَةٌ كلمح بِالْمْصِر! » (80 / قمر) كه امر خداى را بعد از آن كه يكانه 
بف وي رركم يقد عن ركه لك لوطاو اذا الاق دريو | كدر و ان اموس ره ودر اا 
اين كه تدريجا و به وسيله اسباب مادى موجود كشته و منطبق بر زمان و مكان هستند مع ذلكك جهتى دارند كه آن جهت 
عارى از تدريج و خارج از حيطه زمان و مكان است و از اين جهت امر خدا و قول و كلمه او شمرده شده است و امااز جهت 
اين كه در مسير سلسله علل و اسباب قرار داشته و بر زمان و مكان منطبق مى كردد ازاين جهت امر خدا نيست بلكه خلق 


هوانياة جنا نكه 3م53 ألا 21 لكل ولاق 1 :(نه هراك )اند امو غناك اميك روود 


١7١١:ص‎ 


به خداى تعالى است با وساطت علل و اسباب.(١)‏ 


امر» ملكوت كل شى ء 
«... قل الوّوحٌ مِنْ أثر رَبَى !» (80 / اسراء) 
0 ... بنّو روح از سنخ امر يرورد كار من است! » 


امر الهى در هر جيز عبارت است از ملكوت آن جيز. البته ملكوت ابلغ از ملكك است بنابراين براى هر موجودى ملكوتى و امرى 


است آن جنان كه فرمود: 
١‏ أوَلَمْ يَنْظَوُوا فى مَلَكوتٍ السّمواتٍ وَ الآرْض؟» (185 / اعراف) 


يس امر خدا عبارت از كلمه ايجاد اوست و كلمه ايجاد او همان فعل مخصوص به اوست بدون اين كه اسباب كونى و مادى 
در آن دالت داشته وبا تأثيرات تدريجى خرد .در آن اثر يكذارتد اين همان وجود مافوق نشته مادئى و ظرف زمان أست و 


امر» جنس و حقيقت روح 
0 ف الوح مِنْ أَمْر رَبَى !» (80 / اسراء) 


خداى سبحان در روشن كردن حقيقت روح فرموده: ١‏ قعل الرُوحٌ مِنْ آم رَبَى!؛ و ظاهر از كلمه ١‏ من » اين است كه حقيقت 


جنس را معنا مى كندء هم جنان كه اين كلمه در ساير آيات وارده در اين باب بيانيه است مانند: 
١‏ يُلَقَى الوّوح مِنْ مره !» (10 /غافر) 

م الْملائكةُ بالرّوح مِنْ آمْرِه ١!‏ (؟ / نحل) 

١‏ أَوْحَينا اليك رُوحا مِنْ آَمْرنا !» (05 / شورى) 

١‏ تتّلُ الْمَلائِكهُ وَالُوحٌ فيها بأَذْنٍ رب مِنْ كل أمر! )(؟/قدر) 


-١‏ الميزان ج 10 ص 0م 


7- الميزان جُ 3 ص إعارورة 


1١7١7 ص:‎ 

كه در همه اين ها كلمه ١‏ مِن » نشان مى دهد روح از جنس و سنخ امر است.02١)‏ 
امر الهى و قيامت آنى 

١وَ‏ ما أموْنا إلا واجدَةٌ كلمح بالْمِصَرِ ١!‏ (50/ قمر) 

« و امر ما تنها يكىء آن هم به سرعت جشم كرداندن است!!) 


براى قيام قيامت يكك امر او كافى استء به محضى كه امر كند خلايق همه دوباره موجود مى شوند و بعث و نشور محقق مى 
كردد. تحقق قيامت كه كفار در آن معذب مى شوند و يا بكو به كرسى نشستن اراده الهى و تحقق متعلق اراده او در اين باره 


جون لمح به بصر است.(7) 
امر الهى براى حفظ و دكركونى 


وله فدات و عو عق زامة عرد ستل تذاوة أق الله ١131‏ برفنة 
نيراق الساة مأفوراق :اسك كد ]اق خلى وااذا يفشك سرش الودرا اق امر خبن احقاكلة ين كد 


براى هر فردى از افراد مردم به هر حال كه بوده باشد» معقب هايى (محافظينى) هستند كه ايشان را در مسيرى كه به سوى خدا 
دارند تعقيب نموده. از ييش رو واز يشت سرء در حال حاضر و در حال كذشته به امر خدا حفظشان مى كنند و نمى كذارند 
حالشان به هلاكت و فساد وو يا شقاوت كه خود امر ديكر خداست متغير شود واين امر ديكر كه حال را تغيير مى دهد وقتى اثر 
خود را مى كند كه مردم خود را تغيير دهند؛ در اين هنكام است كه خدا هم آن جه از نعمت كه به ايشان داده تغيير مى دهد 
و بدى را بر ايشان مى خواهد و وقتى بدى را براى مردمى خواست ديكر جلو كيرى از آن نيست» جون بشر غير خداوند ولىّ 


ديكرى كه متولى امورش شود ندارد»ء تا آن ولي از نفوذ اراده و خواست خداوند جل وكيرى به عمل آورد. 


١ الميزان ج 6" ص‎ -١ 
.١ 7 ؟- الميزان ج #خرة ص‎ 


1١77: ص‎ 


ا نباك [تكيزاناة) تمان طلوى 18 امه حلط ب عن واس كدان كقلم سحي اذ ار كددا لظ فى كتيده دون قاو 
هلاكت و فساد هم امر خداست,ء همان طور كه بقا و استقامت و صحت به امر خداست» يس هيج مركب جسمانى و مادى دوام 


نمى يابد مكر به امر خدا و هيج يكك از آنها تركيبش انحلال و فساد نمى يابد مكر باز به امر خدا. 


در معنويات هم هيج حالت روحى و يا عمل و يا اثر عملى دوام نمى يابد مكّر به امر خدا و هيج يكك از آنها دجار حبط و 
زوال قساد تس شود مكز نازعة اتراعمداء آرى افر همه اكن او عنداسبة و عمد اكل به سؤى خمدا بر كشت دازف ينا بر انه 


كفته شد» معقبات همان طور كه به امر خدا حفظ مى كنندء از امر خدا نيز حفظ مى كنند.(١)‏ 
امر الهى و جريان اسباب ظاهرى 

و اللَهُ غالبٌ عَلى آشره وَ لكنٌّ أكثَرَ الناس لا يَعْلّمُونَ /7١( »١!‏ يوسف) 

« كه خدا به كار خويش مسلط است ولى بيشتر مردم نمى دانند! ) 


در جمله فوق ظاهر اين است كه مراد به امر شأن باشد. شأن خدا همان رفتارى است كه در خلق خود دارد كه از مجموع آن 


086 


نظام تدبير به دست مى آيد همجنان كه در سوره يونس فرمود: ١‏ 3. الاق (8 /سجدءاى كر افر واابه هنذا اشبافه كرو و 


كفك [أفرة ديرا أبن عورد كه عدا فالكه هيه نوو اميك زوالا له لحن لكوت وعة اغراف 


يس هر شأنى از شؤون عالم صنع و ايجاد, از امر خحداى تعالى است و خداى تعالى غالب و آن امور مغلوب و مقهور در برابر 
اوست و او را در هر جه كه بخواهد مطيع و منقاد است و نمى تواند از خواسته او استكبار و تمرد كند واز تحت سلطنت او 
خارج كرددء هم جنان كه نمى تواند ازاو سبقت بكيرد و جيزى از قلم تدبير او بيفتد: «إنَّ الل بال آمرو - خحدا به كارش مى 
رسد !»(5/ طلاق) 


خلاصه: خداى سبحان بر همه اين اسباب فاله عالم غالب استء آنها به اذن او فعاليت مى كنند و امر هر جه را بخواهد بدانها 
تحميل مى كند و آنها جز سمع و طاعت جاره اى ندارندء اما (جه بايد كرد كه) بيشتر مردم نمى دانند» جون كمان مى كنند 


كه اسباب ظاهرى جهان خود در تأثيرشان مستقلند و به همين جهت مى يندارند كه وقتى 


-١‏ الميزان ج ره ص 1١.44‏ و92ا. 


1١7١: ص‎ 


سببى و يا اسبابى دست به دست هم داد تا كسى را مثلا ذليل كنندء خدا نمى تواند آن اسباب را از وجه أى كه دارند بكردائده 
ولى مردم اشتباه مى كنند: ٠‏ لَقَدْ كان فى يُوسّفٌ وَ أَخْوَتِهآ ءَايتٌ...!) (37/ يوسف) در داستان يوسف آيات الهتّه اى است كه 
ولتلفسى كتديراابو ك سداق عدالن ول جد كاق تخاصن انك و اغرو آكان ايندو كد مجاه عرش عرتفاف يليد 
كردة:دن أريكه كمال جلوسشان دهدة يس دان كه غالب بر امر خويقن اسك اسباب: را قرطووى كه بيخواهل من يده نة 
هرطورى كه غير او بخواهند واز به كار انداختن اسباب آن نتيجه اى كه خودش مى خواهد مى كيرد نه آن نتيجه اى كه بر 
حسب ظاهر نتيجه آن است. برادران يوسف به وى حسد ورزيده او را در ته جاهى مى افكنند و سيس به عنوان بردكى به 
مكاريانش مى فروشند و بر حسب ظاهر به سوى هلاكت سوقش مى دهند ولى خداوند نتيجه اى بر خلاف اين ظاهر كرفت» 
اورا به وسيله همين اسباب زنده كرد. آنها كوشيدند تا ذليلش كنند و از دامن عزت يعقوب به ذلت برد كى بكشانند» خداوند 


به عين همين اسباب او را عزيز كرد. 


(... در واقع مى توان كفت: راه ترقى و سعادت آينده هر يوسفىء زمانى از ته جاهى مى كذرد و انسانهايى كه خلوصى دارند 
بامعرقى ال مسقنت الهى يافعه اثدمى ذاتتد كه هر بحام باهر فقان و سح :دن مسير زلد كى كوه سببى أل اشباب:است كانه 
ظاهر «انتهاى خط بدبختى) مى نمايد ليكن در حساب امر و تدبير الهى «آغاز راه سعادت» است زيرا بسيار بعيد است كه تصور 
كرد به سادكى برورش يافتككان دامن ييامبران به قصر شاهى و عزيزى و زليخايى هر عصر و زمان برسندء مككر از طريق جاه 
هاى ميان راه زندكى و از همين طريق است كه سرنوشت آتى فرد يا ملتى يا ملت ها و جوامع و تاريخ رقم زده مى شود! امين 
ل 


امر و امامت 


4 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص 1١7١06:‏ 
ل وََ جَعَلَناهُمْ مق يَهْدُونَ بأقرنا.! ل( قرف / انبياء) 
«... آن هارا ييشوايان نموديم تا به امر ما رهبرى كنند...! ) 


امامت به اين معناست كه شخص طورى باشد كه ديكران از او اقتداء و متابعت كنند» يعنى كتفتار و كردار خود را مطابق كفتار 
و كردار او بياورند» قرآن كريم هر جا نامى از امامت مى برد دنبالش متعرض هدايت مى شودء تعرضى كه كُويى مى خواهد 
كلمة تتأمير ذه را تفسير كندء از آن جمله فرموده: ١‏ وَ جَعَلْنا مِنْهمْ آَئِمَهُ يَوْدُونَ بآهرنا لَمَا صَبَروًا...!» (7 / سجده) از سوى ديكر 
همه جااين هدايت را مقيد به « امر) كرده و بااين قيد مى فهماند كه امامت به معناى مطلق هدايت نيستء بلكه به معناى 
هذا فى السك كديا ادر هد سروت ىن كزد وات همان ادرف لسك درم وو 3011| 11 زاف قينا اذ بر 1ه 1 ليكو 
تفؤهاة الد رده لكرك كل شو بيار زعاو اداريس) 


امر الهى كه آيه فوق آن را ملكوث نيز خوانده» وجه ديكرى از خلقت است كه امامان با آن با خداى سبحان مواجه مى شوند» 
خلقتى است طاهر و مطهر از قيود زمان و مكان و خالى از تغيير و تبديل. امام هدايت كننده است كه با امرى ملكوتى كه در 
اختيار دارد» هدايت مى كندء قرآن كريم هدايت امام را هدايت به امر خدا يعنى ايجاد هدايت دانسته است.12) 


كلمه و قول 


تفاوت كلام كلمه و قول الهى 


١ الميزان ج 5 ص‎ -١ 


1١7١8: ص‎ 


ف مِنْهُمْ من ك الله (”87 / بقره) 
3 از آثان كسى بوذ كه لخدا بااو سحن كفث...1) 


«كلالم) يا «تكليم) از الفاظى است كه خداى تعالى در قرآن آن را در غير مورد انسان استعمال نكرده.؛ بلكه لفظ «كلمه) وو يا 
اكلماكانواكى كيو سووه: اقناة اليعكنال كردم نكا نقنين ا دتية در كلبة شر دمو بااعية هذا وز عليه كر الهو قفبان كناو 


يا نوعى از خلق او را كلمه خوانده است. 


اما لفظ «قول» را در قرآن مجيد به طور عموم استعمال كرده؛ يعنى هم سخن كفتن خدا با انسان را شامل مى شود و هم با غير 
انسان را. 


آنجه با دقت و تدبراز كلام خداى تعالى استفاده مى شود اين است كه لفظ قول از خداى تعالى به معناى ايجاد جيزى است 
كه آنجه با وجود يافتنش دلالت بر معنايى مى كند كه مقصود خدا بوده استء (همجنان كه قول در اصطلاح خود آدميان نيز 
به معناى ايجاد صدايى است كه بر معناى مقصود ما دلالت مى كندء) دليل بر اين كه لفظ قول در قرآن مجيد به معناى جنين 
ايجاد است اين است كه هم در مواردى كه شنونده اى داراى كوش و درك است استعمال شده و هم در مواردى كه كوش و 
درك به آن معنايى كه معهود بين ماست نداردء مانند آسمان و زمين و تنها راه سخن كفتن با آنها تكوين و ايجاد است و به 


دليل اين كه دو آيه سوره يس و سوره مريم قول در آيات قبلى را به ايجاد و خلقت تفسير كرده است.(١2‏ 
قول تكوينى و قول غير تكوينى الهى 


.197 الميزان ج ع؛ ص‎ -١ 


1١77/: ص‎ 


0 مِنْهُمْ من كح الله (”87؟ / بقره) 


الاق آثان كسى يود كه هذا با اوسحن كنثت..1) 


قول خدا در مورد تكوين» عبارت است از خود آن موجود تكوينى» كه خدا ايجادش كرده؛ يس موجودات عالم در عين اين 
كه مخلوق خدايند قول خدا هم هستند, براى اين كه خاصيت قول در آن ها هست» خاصيت قول اين است كه غير من را به 
آنجه در قلب من است آكاه مى سازد. مخلوقات خدا هم با خلقت و وجود خود برخواست خدا دلالمت مى كنند واين ير 
واضح است كه به حكم دو آيه سوره (يس و مريم) وقتى خدا جيزى را اراده مى كند و مى فرمايد:« بباش!») حتى كلمه ١‏ 
بباش!) هم بين خحدا و آن جيز واسطه نيست و غير از وجود خود آن جيز هيج امر ديككرى دست در كار نيست» يس هستى آن 
جيز بعينه قول خدا و ١‏ بباش!») خداست» يس قول خدا در تكوين عين همان خلقت و ايجاد استء كه آن نيز عين وجود است و 
وجود هم عين آن جيز است و اما در غير تكوين از قبيل سخن كفتن با يكك انسان مثلاً بايد دانست كه قول خدا عبارت است 
از ايجاد امرى كه باعث يديد آ مدن علمى باطنى در انسان مى شودء علم به اين كه فلان مطلب جنين و جنان استء حال يا به 
اين كه خداى تعالى صوتى در كنار جسمى ايجاد كند و انسانى كه يهلوى آن جسم ايستاده مطلب را بشنود و بفهمد و يا به 
نحوى ديكر كه ما نه آن را درك مى كنيم ونه كيفتّت تأثيرش در قلب بيامبر را و نمى دانيم جككونه خداى تعالى به ييامبرى از 


معناى قول و كلام را دارد.2١)‏ 


كلمات ايجاد و تماميّت آن 
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«... بكلمات فاتمّهن ... !) ١17(‏ / بقره) 


كلمه هر جند در قرآن كريم بر موجودات و اعيان خارجى اطلاق شده. نه بر الفاظ و اقوال» لكن همين نيز به عنايت قول و لفظ 
است: به اين معنا كه مى خواهد بفرمايد مثلا در آيه مربوط به خلقت عيسى عليه السلام او با كلمه و قول خدا كه فرمود: «كنْ 
اهلق تقد روكة للها دوا وى فور هلك نز نيا كلدو قر 1ن تنك ددرا به خية ا #رنيق اد متو رقن عفدي فونه كن ا فيكو 
او اكه عاق آنه ١و‏ لامرَدّلَ كلمت الله...!0 (©"/ انعام) ذو كمه ايك اناوه متكلروا ان لفنظ أكلجمو "اقول و مك اسك يه اين 
عنايت كه كار قول را مى كند» جون قول عبارت است از اين كه كوينده آنجه را كه مى خواهد به شنونده اعلام بداردء يا به 


او خبر بدهد و يا ازاو بخواهد. 


به همين جهت بسيار مى شود كه در كلام خداى تعالى كلمه ويا كلمات به وصف «تمام» توصيف مى شود مانند: «وَ ثَمَتْ 
كلعت ربك مد دقاو عذلاً لا مدل لكلماتة - كلمه يرور دكارث ال درستى.و عدل كمام شدة فيج كس نبست كه كلمات اورا 
دك ركونه سازد ! » (8١١/انعام)‏ كويا كلمه وقتى از كوينده اش سر مى زند هنوز تمام نيست و وقتى تمام مى شود كه لباس 


كلمات غير قابل تبديل 


«... لا مُبَدّلَ لكلمات اللّه...!» (86/ انعام) 


هيج مغير مفروضى كلمات خداى را تغيير نمى دهدء جه مغيرى كه از ناحيه خود او باشد, مثلا مشيّتش در خصوص كلمه اى 
تغيير يافته و آن رايس از اثبات محو يا يس از ابرام نقض كند و جه از ناحيه غير او باشد و غير او به كلمه خدا دست يافته و 
آن را بر خلاف مشت وى به وجهى از وجوه تغيبر دهدء از اين جا معلوم مى شود كه اين كلماتى كه خداى تعالى از آن جنين 
عبر داده كه قال كبديل يشحتد امؤوي عند كه اذ لوح حنمو اباك صتارجكه در يجت توان كفك كلعة الله فول الما 


وَعَدَاللَهُ ) به 
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1١١9: ص‎ 

طور كلى در عرف قرآن عبارتند از احكام حتمى اى كه تغيير و تبديل در آن راه ندارد.(١)‏ 
كلمات لايتناهى وجود 

(... ما نَفِدَتٌ كلماتٌ اللّه...!) 

«... كلمات خدا تمامى نكيرد...!) 50> / لقمان) 


كلمه ذر كلانم خداى سبحان اطلالق شده اسث بر هستى: البته هستى افاضه شده به امر او» كه از آن به كلمه ة كن !؛ تعبير 
كرده است. در آيه فوق مى فرمايد: اككر تمامى درختان زمين قلم كردد و درياها به اضافه هفت دريا مانند آن مركب فرض 
شود و بااين قلم و مركب كلمات خدا را - بعد از تبديل آنها به الفاظ - بنويسند» آب درياها قبل از تمام شدن كلمات 


(مخلوقات) خدا تمام مى شودء جون آب درياها هر جه باشد متناهى است و كلمات خدا نامتناهى. 


آيه فوق در اين صدد است كه وسعت تدبير خداء كثرت اوامر تكوينى او در خلق و تدبير را برساند» مى فرمايد: آنقدر اوامرش 
در خلق و تدبير بسيار است كه دريا و هفت دريا مثل آن اككر مركب شوند و درختان زمين به صورت قلم درآمده. كلمات او 
تماميّت كلمه قضا و وعده حق 

و تَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك صِذقا وَعَذْلاً لا مبَدّلَ لكلماته...!» 1١8(‏ / انعام) 

« و سخن يرورد كارت از لحاظ صدق و عدل تمام و كمال است و كلمات او را تغيير دهنده اى نيست...!) 

لفظ «كلمه) در لغت به معناى لفظى است كه دلالت كند بر معناى تام و يا غيرتام و در قرآن كريم كاهى استعمال مى شود در 
قول حقى كه خداى تعالى آن را كفته باشدء از قبيل قضا و وعدء مانند: ١و‏ لَوْ لا كلِمَهٌ م مَفَتْ مِنْ رَبك لَقَضدى بَثِنَهُمْ /1١١()!‏ 
هود) كه مقصود از كلمه اى كه مى فرمايد در سابق كفته شده آن سخنى است كه در موقع هبوط آدم به وى فرموده بود: ١‏ و 


كم فى الآْض مُسْتَمرٌ وَ مَتاحٌ إلى حين!» (75 / اعراف) 
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يا آن جا كه فرموده: ١‏ حَفَّتُ عَلَتهِعْ كَلِمَهُ رَبُك - حتمى شد برايشان حكم بروردكارت!) (49 / يونس) كاهى هم به معناى 
00 بطري بكلعه من افرمة المسبخ عيصى ازنّ غزيع 1غ (دء آل 
عمران) و مسيح را از اين جهت مورد استعمال اين كلمه قرار داده كه خلقت مسيح عليه السلام خارق العاده بوده و عادت در 
خلقت انسان بر اين جارى است كه به تدريج صورت كيرد و مسيح به كلمه ايجاد به وجود آمد. 


ظاهر سياق آيات: ١‏ وَ تَمَتْ كلع ويك عدذقا و12 ل ا كي وتكمم كليه ددوك اسساكى بزقه 


يس مراد از «تمامئّت كلمه)» (خدا بهتر مى داند) اين است كه اين كلمه يعنى ظهور دعوت اسلامى با نبوت محمد صلى الله عليه 
نبوت و شريعت يس از شريعت سير مى كرد به مرتبه ثبوت رسيده و در قراركاه تحقق قرار كرفت زيرا به دليل آيات كريمه 


شريعت اسلامى به كليات شرايع كذشته مشتمل است و زيادت نيز دارد. 


ازاين بيان روشن شد كه مراد از تماميّت كلمه رسيدن شرايع آسمانى است از مراحل نقص و ناتمامى به مرحله كمال و 
مصداقش همين دين محمدى است: ف و الله ميت نُورهِ و لو كر الكافرؤد! هو الذى زيل و سُوَلَُ الى وَ دين الْحَقَ لِيُظهِرَهُ 
عَلَى الدّينِ كله وَلَوْ كرة لْمَشْرَكُونَ !» (8و9/ صف) 

تماميّت اين كلمه الهى از جهت صدق اين است كه آن جنان كه كفته شده تحقق يذيرد و تمامئت آن از جهت عدل اين است 
كه مواد و اجزاء آن يكك نواخت باشد بدون اين كه به تضاد و تناقض مشتمل شود و هر جيز را آن طور كه شايد و بايد بسنجد 
بدون حيف و ميل وازاين جاست كه اين دو قيد يعنى صدق وعدل رابا عبارت: ولا مُتِدَلَ لِكَلِمتِه!؛ بيان فرمود» زيرا كلمه 


المى :وقك, كداقانا دنا وى واه تدان كنلة صوذق اقنل و نه.واسطه تقر اواذه قول وى زا نهم ز تل نا د 
وى بل ديل مود جواة بد حو دسل و4 تعبيل فول جود را بهم ركر 1 
باشد كه خدا را عاجز و مجبور به تغيير نظر كند» خلاصه تبديل در كار نباشد كلمه خدايى صدق و آنجه فرموده محقق مى 


شود و عدل و بدون انحراف و تعدى انجام مى كيرد.(1١)‏ 
خلق 
مفهوم خلق 


. ١ الميزان ج ع ص /ا/‎ -١ 


ص:١؟١‏ 
٠‏ ... آلا له الْخَلَق وَالامْدْ !» (8ه / اعراف) 
( ... هان» از آن اوست آفرينش وامر!») 


حاق لاحن اصبل لفت يهمعتاى ستحسن واتداقه كبرق عرق اسكابراق الى كه صر ديكرى از انا سازته وذن غرف ديه 
در معناى ايجاد و ابداع بدون الكو استعمال مى شود. 


تدريج است.(1) 


رابطه ايجاد و موجود 


«... كار او وقتى جيزى را اراده كند فقط همين است كه به او بكويد: باش! يس وجود يابد!) 


در مسأله ايجاد و خلقت جيزى به نام ايجاد و يا وجود از خدا جدا نمى شود و به 
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مخلوق نمى جسبد و افاضه او نظير افاضه ما نيست كه وقتى جيزى به كسى مى دهيم از خود جدا مى كنيم و به او ملحق مى 
سازيم؛ يس بعد از خداى تعالى جيز ديكرى جز وجود اشياء نيست. ازاين جا روشن مى كردد كه كلمه ايجاد يعنى كلمه 
«كن» عبارت است از همان وجود جيزى كه خدا ايجادش كرده. البته وجود منسوب به خدايش و بدان اعتبار كه قائم به وجود 


خداست و اما به اين اعتبار كه وجودش وجود خود اوست» موجود است نه ايجاد و مخلوق استء نه خلق.(١)‏ 


آن» و تدريج در آفرينش 


«... إنَّما آَمْدَهُ إذا آرادَ شَّيِئا آنْ يَقَولَ لَه كن فيَكونٌ !)(87 / يس) 


آنجه از ناحيه خداى تعالى افاضه مى شود. قابل درنكك و مهلت نيست و تبديل و دكركونكى راهم تحمل نمى كند و 
تدريجيت نمى يذيرد و آنجه تدريجيت و مهلت و درنكك كه از موجودات مشاهده مى كنيم از ناحيه خود آنهاست نه از آن 


ناحيه كه رو به خدايند و اين خود بابى است كه هزار باب از آن باز مى شود. 


در آيات بسيار قرآنى اشارات لطيفى به اين حقايق شده. از آن جمله فرموده: «مَثّل عيسى نزد خدا مثل آدم است كه او رااز 
خاكك خخلق فرموة وسيس بداو كفث: بباش يس مى باشد]) (86/ آل غمران) كه كلمه ذكق) را بعد از خلقث آوودهاست.و 


در آيه ديكر مى فرمايد: « امر ما نيست مككر واحد و آن هم جون جشم برهم زدن!» (20 / قمر) ويا فرموده: « وامر خدا 


همواره حساب شده و مقدور بود !) ( / احزاب) 


عببارتث «فكوث؛ يبانكر اطاعت ان شى عااسسنتء كه مور ازاده ندا قراز كرفته و مى ختواهك بقرمابد: همين كد هست شدن 


عيرق موزه ازاده تعدا تعلق كرفك يدون ذويك لبا هيف فى برشد 81 


مفهوم تدريج در خلقت 


و 


١‏ إنَّ مكل عيسى عِنْدَ اللِْ مكل ادم خَلَقَهُ مِنْ تراب ثم قالَ لَهُ كنْ فيكونٌ !» (84 / آل عمران) 


1/6 الميزان ج اوفرة ص‎ -١ 
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ص 1١17:‏ 
١‏ مَكَل عيسى نزد خدا مثل آدم است كه او را از خاكك خلق فرمود و سبس بدو كفت: بباش! يس مى باشد!!) 


كلمه «كنْ» باشد موجود شده اند. در عين حال بسيارى از آنها تدريجيّ الوجودندء ليكن تدريجى بودن آنها هنكامى است كه 
با اأحنات و علل اتدز يف كا سه غترنيه آنا كر بدتجاف فيك ان معنا ار كرفنه شرنه افينلة تدرب در كان سكو 
تماما آنيٌ الوجود خواهند بود. 


و 


علاوه بر اين» عمده جيزى كه در مورد كلام جمله: ٠‏ ثم قال لَهُ كنْ...!0 براى آن آورده شده: آن است كه بيان دارد: خداوئد 
سطالووو تمق وطاق تمروة حوى اع ف و عاك با الست تق ارم جاردا نسيل ااا استبان: عاق بردو موتو داه بير 
حضرتش مشكل و آسانء يا ممكن و محالء يا نزديكك و دورء باشد بلكه آنجه را كه اراده كند بيافريند» بدون نياز به اسباب 
عادى آن را خلق مى كند.0١)‏ 


عدم سابقه و الكو و تدريج در خلقت و جنبه تدريجى آن 
9 ذا قَضى أكرا فائما يفول له كن ! فيكونٌ 1 (/11/ بقره) 


خداى سبحان بديع و يديد آورنده بدون الكوى آسمان ها و زمين است و آنجه را خلق مى كند» بدون الكو خلق مى كند. 
يس هيج جيز از مخلوقات او الكويى سابق بر خود نداشت» يس فعل او مانند فعل غير او به تقليد و تشبيه و تدريج صورت نمى 
كيرد واو جون ديكران در كار خود متوسل به اسباب نمى شود؛ كار او جنين است كه جون قضاى جيزى را براند» همين كه 


بكُويد: بباش موجود مى شود. يس كار او به الكّويى سابق نياز ندارد و نيز كار او تدريجى نيست. 


از همين تدريجى نبودن فعل خدا اين نكته استفاده مى شود» كه موجودات تدريجى هم يكك وجه غيرتدريجى دارند» كه با آن 
وجه از حق تعالى صادر مى شوند.710) 


خلق و تقدير و نزول 


خلق و نزول 


.87” الميزان ج ع ص‎ -١ 


ص ١5:‏ 
١وَنْ‏ مِنْ شَئْ ءٍ إلا عِنْدَنا حَرَائَة وَ ما نز إلا بقدَرِ مَغلوم !) /7١(‏ حجر) 
«هر جه هست خزينه هاى آن نزد ماست و آن را جز به اندازه معين نازل نمى كنيم !) 


خداى تعالى «شئْ ء» را نازل از ناحيه خود مى داند و نزول معنايى است كه مستلزم يكك بالايى و يايينى و بلندى و يستى مانند 
آسمان و زمين باشد و جون به وجدان مى بينيم كه زيد مثلاً از جاى بلندى به جاى يستى نيفتاده» مى فهميم كه منظور از انزال» 
انزال معمولى كه مستلزم فرض يستى و بلندى است نمى باشد و مقصود از آن» همان خلقت زيد استء اما خلقتى كه توأم با 
صفق اث كها ب خاطر أن كلمة وول بر وى غنادق باشد و نظير ايد بالك آبه زيمن باشل و تازل كرد براق شما از 


جهاريايان هشت جفت !) (2 / زمر) « و آهن را نازل كرديم !» (70/حديد) 
(بقيه اين بحث در مبحث ١‏ تقدير) خواهد آمد.)(1) 


فرود اشياء به عالم خلق و تقدير و شهود 


5١١ الميزان ج 77 ص‎ -١ 


ص ١506:‏ 
فونه كزيل رت العالميق 01 (أة /شعراء) 


كلمه تنزيل و كلمه انزال هر دو به يكك معنا است و آن فرود آوردن استء جيزى كه هست غالبا انزال را در مورد فرود آوردن 
به يكك دفعه و تنزيل را در مورد فرود آوردن به تدريج, استعمال مى كنند واصل نزول در اجسام به اين است كه جسمى از 
مكانى بلند به يايين آن مكان فرود آيد و در غير اجسام نيز به معنايى است كه مناسب با اين معنا باشد. 


و تنزيل خداى تعالى به اين است كه جيزى را كه نزدش مى باشد به موطن و عالم خلق و تقدير فرود آورد»ء جون همواره خود 
را در مقامى بلند دانسته و به اوصافى جون على و عظيم و كبير و متعال و رفيع الدرجات و قاهر فوق بند كان ستوده. در نتيجه 
وقتى او موجودى را ايجاد مى كند و به عالم خلق و تقدير در مى آورد ويا بكو ازعالم غيب به عالم شهادت مى آورد؛ در 


اين دو كلمه يعنى تنزيل و انزال در كلام خداى تعالى به همين عنايت در اشيايى به كار رفته» مثلا درباره لباس فرمود: ٠‏ اى 
آدم زادكان ما لباسى بر شما نازل كرديم كه عيبتان را بيوشاند !» (78 / اعراف) درباره جهاريايان فرموده: ١‏ و نازل كرد براى 
شمااز جهاريايان هشت جفت !» (8/زمر) درباره آهن فرموده: « آهن را نازل كرديم كه در آن قدرتى بسياراست !) (50 / 
حديد) درباره مطلق خير فرموده: ... دوست نمى دارند كه جيزى از خير از ناحيه رب شما بر شما نازل شود.» ٠١8(‏ / بقره) 
درباره مطلق موجودات فرموده: ٠‏ هيج جيز نيست مكر آن كه خزينه هاى آن نزد ماست و ما آن را نازل نمى كنيم مكر به 


اندازه اى معين.) (5/ حجر) 


از جمله آياتى كه بر اعتبار اين معنا در خصوص قرآن دلالت مى كندء آيه ٠‏ إِنَا جَعَلْناه آنا عَرَيا لعَلَكُمْ تَْقَلُونَ وَإِنَّه فى أمٌ 
الكتاب لََدَيْنا لَعَلِنّ حكيمٌ !) ( وع/ زخرف) است كه مى فرمايد: ما اين كتاب را خواندنى و به زبان عربى قرار داديم, تا 
شايد شما تعقل كنيد» وكرنه اين كتاب در ام الكتاب بودء كه در نزد ما مقامى بلند و فرزانه دارد!(١)‏ 


خلق موجودات و تقدير حركت و هدايت آن ها 


5١١ الميزان ج ص‎ -١ 


ص ١12:‏ 
« ذلِكمٌ الله رَبَكمْ لاآ إله إلا هُوَ خلِقٌ كل شَّئْ ءِ 1» ٠١7(‏ / انعام) 


خداوند در اين كلام مجيدش خلقت خود را تعميم داده و هر موجود كوجكك و بزركى را كه كلمه «شى ) بر آن صادق باشد 


مخلوق خود دانسته از آن جمله فرموده است: 

بكو خداست افرينتده هر جير واو يكتاق قهار اسث 41 (16/ رعد) و ثيز فرموده: 

« آن كسى است كه ملكك آسمان ها و زمين از آنٍ اوست !» (75/ فرقان) و در آخر مى فرمايد: 

«و آفريد هر جيزى را و تقدير كرد آن را جه تقدير كردنى !2 (3 / فرقان) و نيز مى فرمايد: 

« يرورد كار ما همان است كه به هر جيزى آفرينش بخشيد و (به استفاده از آن) رهبرى اش كرد!) (20 / طه) و نيز مى فرمايد: 


« آن كسى است كه جمع آورى و سيس درست كرد و آن كسى است كه تقدير و اندازه كيرى كرد سيس هدايت فرمود! » (؟ 
و" /اعلى) 


دراين آيات و آيات ديكرى نظير اينها يكك نوع بيان ديكرى است و آن اين است كه خحود موجودات را مستند به خلقت 
دانسته و اعمال و آثار كوناكون و حركات و سكنات آن ها را مستند به تقدير و هدايت الهى دانسته؛ مثا كام برداشتن انسان 
براى انتقال از اين جا به آن جا و شناورى ماهى و يرواز مرغ و ساير كارها و آثار مستند به تقدير الهى و خود آن نامبرده ها 


مستند به خلقت اوست. 


ازاين قبيل آياتء بسيار است كه خصوصيات اعمال موجودات و حدود آنها وهمجنين غاياتى را كه موجودات به هدايت 


تكوينى خدا هر يكك به سوى آن سير مى كند منتهى به خدا دانسته و همه را مستند به تقدير خداى عزيز عليم مى داند. 


يس جوهره ذات مستند به خلقت الهى و حدود وجودى آنها و تحؤّلات و غاياتى كه در مسير وجودى خود دارند همه منتهى 
به تقدير خدا و مربوط به كيفيت و خصوصتتى است كه در خلقت هر يكك از آنها استء در اين ميان آيات ديكرى نيز هست 
كه مى رساند اجزاء عالم همه به هم متصل و مربوطند و اتصال آن اجزاء به حدى است كه همه را به صورت يكك موجود 
درآورده و نظام واحدى در آن حكمفرماست.(1) 


قسويه خلقت 


.1 الميزان ج وله ص78‎ -١ 


ص ١117/:‏ 
«الذى حل فَسَوّى !)(/اعلى) 


خلقت هر جيزى به معناى كردآورى اجزاء آن است و تسويه آن به معناى روى هم نهادن آن اجزاء به نحوى است كه هر 
جزئى در جايى قرار كيرد» كه جايى بهتر از آن برايش تصور نشود وعلانوه بر آن جايى قرار كيرد كه اثر مطلوب را از هر 
جاى ديكرى بهتر بدهد, مثلا در مورد انسان جشم را در جايى و كوش رادر جايى و هر عضو ديكّر را در جايى قرار دهد كه 


بهتر از آن تصور نشود و حقش اداء شود. 


اين دو كلمه يعنى خلقت و تسويه هر جند در آيه شريفه مطلق آمده. لكن تنها شامل مخلوقاتى مى شود كه يا در آن تركيب 
باشد و يا شايبه اى از تركيب داشته باشد.(١)‏ 


تقدير خلة 5 
0 وَالى قَدَّرَ فَيَدى !)("/اعلى) 


خداوند آنجه را خلق كرده با اندازه مخصوص و حدود معين خلق كرده؛ هم در ذاتش وهم در صفاتش و هم در كارش و نيز 
آن رابا جهازى مجهز كرده كه با آن اندازه ها متناسب باشد و به وسيله همان جهاز او را به سوى آنجه تقدير كرده هدايت 
فرمود» يس هر موجودى به سوى آنجه برايش مقدر شده و با هدايتى ربّانى و تكوينى در حركت است,. مانند طفل كه از همان 
اولين روز تولدش راه يستان مادر را مى شناسد و جوجه كبوتر مى داند كه بايد منقار در دهان مادر و يدرش كند وهر حيوان 
نرى به سوى ماده اش هدايت وهر ذى نفعى به سوى نفع خود هدايت شده است و بر همين قياس هر موجودى به سوى كمال 


وجودى اش هدايت شنكة اسنة: 


خداى تعالى در اين معانى فرموده: ١‏ و هيج جيز نيست مككر آن كه خزينه هايش نزد ماست وما نازلش نمى كنيم مكر به اندازه 
اى معلوم !» ”5١(‏ / حجر) ١‏ سيس ره را برايش آسان و فراهم كرد !)(١٠/عبس) ١‏ براى هر يكك هدفى است كه بدان سو روان 
است !)(58١/بقره)70)‏ 


نفى ظلم در خلقت 


. 1 الميزان ج كرة ص‎ -١ 
.16 ؟- الميزان ج ثرة ص‎ 


ص ١18:‏ 
١و‏ رَبُكك الْعَِنُ دوالك حْمَهِ !» 1١(‏ / انعام) 


يه فوق بيان عامى است براى نفى جميع انحاء ظلم در خلقت از خداوند» توضيح اين كه ظلم كه عبارت است از به كار بستن 
جيزى در غير موردش و به عبارت ديكر تباه ساختن حقى كه بيوسته براى يكى از دو منظور انجام مى كيرد؛ يا براى احتياجى 
است كه ظالم به وجهى از وجوه داشته و با ظلم آن احتياج را رفع مى كندء مثلا نفعى كه يا خودش و يا دوستش به آن محتاج 
است به دست مى آورد ويا بدان وسيله ضررى از خودش ويا از كسى كه دوستش مى دارد دفع مى كند و يا به خاطر شقاوت 
و قساوت قلبى است كه دارد و از رنج مظلوم و مصيبت او متأثر نمى شود و خداى سبحان ازاين هر دو صفت زشت منزه 
استء نه احتياج به ظلم دارد جون غنيّ بالذات است و نه شقاوت و قساوت دارد جون داراى رحمت مطلقه اى است كه همه 
موجودات هر كدام به مقدار قابليت و لياقت خود از رحمت او متنعمند» يس او به احدى ظلم نمى كند. اين است آن معنايى 
كه جمله 1و رتك القرق ذأواة عضو او 1ن «دلتلة من كندو سن معق هن دفند كه روود كار آذ كن اك 14 
متصف است به غناى مطلقى كه آميخته به فقر واحتياج نيست و نيز متصف است به رحمت مطلقه اى كه تمامى موجودات را 
فرا كرفته است. و مقتضاى آن اين است كه او به ملاكك غنايى كه دارد مى تواند همه شما رااز بين برده و به ملاكك رحمتش 
هر مخلوق ديكرى را كه بخواهد به جاى شما بنشاند» همجنان كه به رحمتش شما را از ذرّيه قوم ديككرى آفريد و آن قوم را به 


ملاك غنايى كه از آنان داشت از بين برده و منقرض ساخت.(1١)‏ 

زيبايى خلقت 

لّذى أَحْسَنّ كل شن ء حَلْقَهُ | 

« كسى كه خلقت همه جيز را نيكو كرد !) (/ا/سجده) 

حقيقت حسن عبارت است از سازكارى اجزاء هر جيز نسبت به هم و سازكارى همه اجزاء با غرض و غايتى كه خارج از ذات 


آن است. هر يكك از موجودات فى نفسه و 


.7 الميزان ج 0 ص‎ -١ 


١593 ص:‎ 


براى خودش داراى حسنى استء كه تمام تر و كامل تر آن براى آن موجود تصور نمى شود و اما اين كه مى بينى موجودى 
داراى زشتى و ضرر استء براى يكى از دو علت است: يا براى اين است كه آن موجود داراى عنوان عدمى است, كه بدى و 
ضررش مستند به آن است. مانند ظلم و زناء كه ظلم بدان جهت كه فعلى از افعال است زشت نيست بلكه بدان جهت كه حقى 
را معدوم و باطل مى كند زشت است و زنا بدان جهت كه عملى خارجى است و هزاران شرايط دست به دست داده تا آن 
عمل صورت خارجى بككيرد زشت نيستء جون در آن شرايط با عمل نكاح مشتركك استء بلكه زشتى اش بدين جهت است 
كه مخالف نهى شرعى و يا مخالف مصلحتى اجتماعى است. و يا براى اين است كه با موجودى ديكر مقايسه اش مى كنيم و 
اؤازاةمقاسه ابيث كه نكن وجدى عارفس نس هرك ساك كا ريدو مشاسهيا كل رشك ويناس قرهو عقرن وو اسه نا 


انسان زشت و بد مى شود. در اين جند مثل و نظاير آن ها بدى و زشتىء ذاتى آنها نيست. 


به هر حال هيج موجودى بدان جهت كه موجود و مخلوق است متصف به بدى نمى شود به دليل اين كه خداى تعالى خلقت 
هر موجودى را نيكو خوانده است. خلقت ملامزم با حسن است و هر مخلوقى بدان جهت كه مخلوق است حسن و نيكو است. 
هر زشتى و بدى كه تصور كنيم مخلوق خدا ني نيست البته بدى وزشتى اش مخلوق ب نيستء نه خودش. معصيت و نافرمانى و 


كناهان از آن جهت كه كناهند و زشتند و بدند مخلوق خدا نيستند و بديها همه از ناحيه قياس يديد مى آيد.(١)‏ 
هستى و حيات 


هستى واقسام آن 


/ الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص: 1١6٠١‏ 
الله لا إلة إلا هُوَ الْحي الْمَيُوم !» (ه0؟ / بقره) 


انسانها از همان روزهاى اولى كه به مطالعه حال موجودات يرداختند آنها را دو جور يافتند: يكى موجوداتى كه حال و وضع 
ثابتى دارند» حس آدمى تغييرى ناشى از مرور زمان در آنها احساس نمى كندء مانند ستككها و ساير جمادات و قسم ديكر 
موجوداتى كه كذشت زمان تغييراتى محسوس در قوا و افعال آنها يديد مى آورد»ء مانند انسان و ساير حيوانات و همجنين 
نباتات كه مى بينيم در اثر كذشت زمان قوا و مشاعرشان و كارشان يكى يس از ديكرى تعطيل مى شود و در آخر به تدريج 
دجار فساد و تباهى مى كردد. 


سيس انسان ها اين معنا را فهميدند كه در موجودات قسم دوم علاوه بر هيكل محسوس و مادى جيز ديكرى هستء كه مسأله 
احساسات و ادراكات علمى و كارهايى كه با علم و اراده صورت مى كيرد همه از آن جيز ناشى هستند و نام آن را حيات و از 
كار افتادن و بطلاخش را مركك ناميدند» يس حيات يكك قسم وجودى است كه علم و قدرت از آن ترشح مى شود. خداى 


سبحان هم در مواردى از كلام خود اين تشخيص انسانها را امضاء كرده. از آن جمله فرمود: 


« بدانيد اين خداست كه زمين را بعداز آن كه مرد زنده مى كند !) ١17/(‏ / حديد) 


١‏ تو زمين را مى بينى كه بى حركت افتاده» همين كه ما آب را بر آنان نازل مى كنيم به جنب و جوش مى افتد و يف مى كندء 
أن كي كه آن راؤلده كرد همان كن :اميك كه مرق كان زا ذئله 


١0١: ص‎ 

خواهد كرد !)» (4” / فصلت) 

« زند كان همه با هم برابر نيستند» مرد كان هم مساوى نيستند! » 7١(‏ / فاطر) 
« ما جنين كرده ايم كه زند كان از آب زنده باشند! » ١0(‏ / انبياء) 


واين آيه شامل حيات همه اقسام زنده مى شود جه انسان و جه حيوان و جه كياه. همانطور كه آيات فوق موجود زنده را سه 


قسم مى كرد» آيات زير هم زندكى را جند قسم مى كند: 
١‏ به زندكى دنيا راضى و قانع شدند و بدان دل بستند! » (1/ يونس) 
« يروردكارا دوبار ما را ميراندى و دوبار زنده كردى! » ١١(‏ / غافر) 


كه دوباره زنده كردن در آيه شامل زندكى در برزخ و زندكى در آخرت مى شود و آيه قبلى هم از زندكى دنيا سخن مى 
كفت» يس زندكى هم سه قسم استء همان طور كه زند كان سه قسمند.(1) 


زندكى يست 
« الله لا إلهَ إلا هْوَ الحَيٌ المَيُومٌ !» (100 / بقره) 


خداق سبحا يا ابن كه زند كن دثيا وا ؤتدكى دالسعه ولى دن عيخ حال دز مواردى ان كلامقن أن واؤئد كى سث و خوانو 


غير قابل اعتنا دانسته و فرموده: 

3 رد كن دنا دو بار نقد كى ا خرت عد بز كن ليث | ارهد 
« شما همه در يى كالاى يستيد! ) (48 / نساء) 

«زينت زند كى بست رامى خواغئ 7901 كهق) 

ارد كن سق دنا جز باذف وسهوةة كاري نيست!) (77 / انعام) 

« زندكى دنيا بجز دام فريب جيزى نيست!) 7١(‏ / حديد) 


يس ملاحظه كرديد كه خدا زندكى دنيا را به اين اوصاف توصيف كرد. آن را متاع خوانده و متاع به معناى هر جيزى است 
كه خودش هدف نباشدء بلكه وسيله اى براى رسيدن به هدف باشد و آن را عَرّض خواند و عَرَض جيزى است كه خودى 


نشان مى دهد و به زودى از بين مى رود و آن رازينت خواند و زينت به معناى زيبايى و جمالى 
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١671١ ص:‎ 


است كه ضميمه جيز ديكرى شود, تا به خاطر زيبايى اش آن جيز ديكر» محبوب و جالب شود, در نتيجه آن كسى كه به طرف 
آن جيز جذب شده. جيزى را خواسته كه در آن نيست و آنجه را كه در آن هست نخواسته و نيز آن را لهو خوانده و لهو 
عبارت است از كارهاى بيهوده اى كه آدمى را از كار واجبش بازبدارد و نيز آن را لعب خوانده و لعب عبارت است از عملى 
كه به خاطر يكك هدف خيالى و خالى از حقيقت انجام كيرد و آن را متاع غرور خوانده و متاع غرور به معناى هر فريبنده اى 
است كه ادس :وا "كول يا تدبا 


زندكى واقعى 
« الله لا إلهَ إلا هْوَ الحَيٌ القيُومٌ !» (100 / بقره) 


آيه ديكرى جامع همه خصوصيات آيات بالا-است و آن اين است: « زندكى دنيا جز بيهوده كارى و بازى نيست و زندكى 
وافعى تنها زندكى آخرت اسث» اكر بنا دارتد بفهمتد! » (©7/ عنكبوت) ايخ آيه شريفه مى خواهد حقيقت معتانى زند كن برا 
نعتى كمال انراز اند كن كتباالقى تموقوو ا عقيقت :و كمال زاتراق زند كن اغرت | ائياث كدو عون زند فى اخرت 


حياتى است كه بعد از آن مركى نيست» هم جنان كه فرمود: 
« درحالى كه ايمنند و به جز مركك اول ديكر تلخى هيج م ركى نمى جشند! ١‏ (ههو8ه/دخان) 
«در بهشت هر آنجه بخواهند دارند و نزد ما بيش از آن هم هست!) (70/ ق) 


ايمنى» از آثار حقيقى و خاصه زندكى آخرتء واز ضروريات آن است. 


يس زندكى اخروى زندكى حقيقى و بر طبق حقيقت استء جون ممكن نيست مركك بر آن عارض شود به خلاف حيات دنياء 
اما خداى سبحان با اين حال در آيات بسيار زيادى ديكر فهمانده كه حيات حقيقى را او به آخرت داده و انسان را او به جنين 
حياتى زنده مى كند و زمام همه امور به دست اوست» يس حيات آخرت هم ملكك خداست,. نه اين كه خودش مالكك باشد و 


مسخر خداست نه يله و رها و خلاصه زندكى آخرت خاصيّت مخصوص به خود را از خدا دارد» نه از خودش.(7) 
3 .4 6 خلقت 
عموميّت خلقت و كسترش دامنه آن 
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ص ١0“:‏ 
١‏ ذلك اللَهُ ربكم لا إلهَ إلا هُوَ خَلِقٌ كل شَّئْ ءِ !2 (١١٠/انعام)‏ 


آيه فوق ظهور دارد در اين كه خلقت عمومى است و بر هر جيزى كه بهره اى از وجود دارد كسترش دارد و خلا-صه هيج 
موجودى نيست مكر آن كه به صنع خدا وجود يافته است. عبارت ١‏ آللَهُ خالِقٌ كل شي ءِ !) (19 / رعد) در قرآن مكرر آمده و 


در هيج جا قرينه اى كه دلالت بر تخصيص آن داشته باشد نيست. 


قرآن كريم درباره اين كه موجودات عالم از آسمان و ستاركان و نيازك (شهاب ها) و زمين و كوه ها و يستى ها و بلندى ها 
ودرياها و خشكى ها وعناصر معدنى و ابرها و رعد و برق و باران و صاعقه و تكركك و كياه و درخت و حيوان وانسان 
داراى آثار و خواصى هستند وو اين كه نسبت اين آثار به موجودات نسبت فعل به فاعل و معلول به علت استء همان نظريه اى 
را اظهار داشته كه خود ما هم همان را امر مسلمى مى دانيم.(1) 


انسان در شمول خلقت 
١‏ ذلك اللَهُ ربكم لا إلهَ إلا هُوَ خَلِقٌ كل شَّئْ ءِ !2 (١١١/انعام)‏ 


قرآن كريم براى آدميان مانند ساير انواع موجودات افعالى قائل شده و آنها راقائم به وجود انسان و مستند به وى دانسته است» 


از قبيل خوردن و آشاميدن» نشستن و 
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رفتن» صحت و مرضء رشد و فهم و شعور و خوشحالى و سرور. 

قرآن همه اين افعال را فعل انسان مى داند و در اين باره هيج فرقى بين انسان و بين ساير انواع موجودات ندانسته به همان 
لسانى كه مى فرمايد: فلا-ن قوم فلا-ن كار كردندء يا انسان بايد فلان كار بكند ويا نكند واكر جز اين بود اين امر و نهى 
معنايى نداشت» آرى قرآن براى يكك فرد انسان همان وزن را قائل است كه خود ما آدميان در جامعه خود آن وزن را براى وى 


قائليم و او را داراى افعال و آثارى مى دانيم و در ياره اى از كارهايش مؤاخذه نموده و آن كار را كه از قبيل خوردن و 


آشاميدن است مستند به اختيار او مى دانيم و در ياره اى از كارهاى ديككرش كه در تحت اختيار او نيست از قبيل صحت و 
مرض و ييرى و جوانى و امثال آن مؤاخذه نمى كنيم.(1١)‏ 

نظام واحد در خلقت 

)ماعنا/٠١١(‎ 2! ذلكمُ اللَهُ ربكم لا إلهَ إلا هُوَ خلِقٌ كل شَئْ ءِ‎ ١ 

نيز اين احساس را تأييد مى كند و احساس مارا بر خطا نمى داند و آن احساس اين است كه تمامى اجزاى عالم با همه 
اختلا-فى كه در هويت ها و انواع آن هست هر يكك در نظام عمومى فعلى و اثرى دارد واز نظام آثارى را تحمل مى كند و با 
اين تأثير و تأنه فعل و انفعالء التيام و ارتباطى كه در سرتاسر نظام حكمفرماست به وجود مى آيد و اين همان قانون عليّت 
عمومى در اجزاء عالم است.( 17 

قدرت واحدء و بيوستكى در حقيقت وجود 


١و‏ ما آمرٌ الشاعَه إلا كلمح الْمِصَر أَؤْ هُوَ آقْرَبُ ... !» (/1/ نحل) 


وامر قيامت جشم بهم زدنى بيش نيست و يا نزديكك تراز آن...!») 


- 


آفو كافك بالشحية به قنرك وفيت خنداى معالى مالك :امن سان ريق عطاق اسك إن اللة على كل شيع قدي 1 (89؟ بيقرة) 
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تمامى موجودات و اعمال در برابر قدرت او يكسان باشند. البته قدرتى كه در بشر است قدرت مقيد استء تنها جيزى كه انسان 
دوك ين 31 ودار آراده كاوق هناة خورة و اسك اوازاده كذ عه نقد شزائط وه وشاظ مكف كاز خطه قدررت 
آدمى خارجند» يس اين وسايط قيودى هستند كه قدرت بشر را مقيد مى كند و جون انسان بخواهد قدرت خود را به كار بندد 
و مثلا غذايى بخورد قبلا بايد شرايط آن را فراهم نموده؛ غذا را بخورد و در دسترس خود قرار دهد و موانع را بر طرف سازد و 
آن كاه ابزار بدنى خود را به كار بزند تا غذا بخود. كمى اين مقدمات و زيادى آن» نزديكى اش و دورى اش و هم جنين ساير 
صفاتش» باعث اختلاف در سهولت و دشوارى عمل مى شود و قدرت را كم و زياد مى كند ولكن خداى تعالى قدرتش عين 
ذات اوستء كه واجب الوجود است و عدم در آن ممتنع است. محال است قدرت او مقيد به قيدى شود» يس قدرت او مطلق و 
غير محدود به حد و غير مقيد به قيد است» قدرتش عام استء كه به هر جيز تعلق مى كيرد و هر جيزى نسبت به قدرت او 
مساوى استء بدون اين كه كارى برايش آسان و كارى ديكر برايش دشوار باشدء انجام كارى برايش فورى و كار ديكر 
براشن معطلى :داشته باشل اختلافى ا كراهست تتهامائه وه اشياء تنيت بف يكد ركن اسك 


اكر اجزاء عالم را نسبت به هم بسنجيم و اسباب و شرايط و نبود موانعى كه ميانه آنها واسطه است در نظر بككيريم البته باععث 
مى شود كه بعضى را به وجود بعضى مقيد كند» لكن قدرت عام الهى را كه متعلق به آن است مقيد نمى كند اما همين قدرت 
عامه مقيد متعلق مى شود, نه مطلق, به اين معنا كه متعلق قدرت ابدى است كه يدرش فلانى و مادرش فلانى است و در فلان 
قطعه از زمان بوده و در فلان مكان مى زيسته وهم جنين به فلان قيود ديكر مقيد بوده» يس وجود يكك فرد با همه روابطى كه 
با اجزاء عالم دارد» در حقيقت همان وجود همه عالم است و قدرت متعلقه به او قدرتى است كه متعلق به جميع اجزاء عالم 
شده و دراين بين جز يكك قدرت كه متعلق به جميع شده و همه به وسيله آنء البته هر جزئى در جاى خودش و زمان خودش و 
حدود خودش وجود يافته» قدرت ديكرى در بين نيست و آن قدرت واحد مطلق است و هيج قيدى ندارد و موجودات نسبت 
به آن هيج اختلافى ندارند» اختلافى كه هست بين خود آنهاست. يس از آنجه كذشت روشن شد كه عموم قدرت باعث نمى 
شود اختلااف موجودات نسبت به آن بر طرف شود و سهولت و صعوبتى وهمجنين اختلاف ديكرى در ميان نيايد» يس آيه 


مورد لت ان آباث برحستةه قراي است كديا ان يد نكنه ووشن من كرد 


١68: ص‎ 


اولبحابه #سقاتت نكناد عاو انث از ظوور عققه سردات عد ا عقا اند 


دوم - اين كه قدرت الهى به طور مساوى متعلق به موجودات مى شود و اختلافى از نظر سهولت و صعوبت و دورى و نزديكى 


ويا هر نظر ديكرى در بين نيست. 


سوم - اين كه موجودات به حسب حقيقت وجودشان مرتبط به همند به طورى كه ايجاد يكى از آنها ايجاد همه آنهاست و 


همه متغلق يكف قدرت و آنقذرت مؤثر درهمه اسث وغير آن قدرت واحده قدرت ديكرى درا سحاد آنها مؤثر بست:47 
هدف خلقت 
اثبات وجود هدف در آفرينش 


-١‏ الميزان ج 5" ص ارم 


ص :/ات ١‏ 
أَفْحَسِبْتمْ نّم حَلَفناكم عَبنا ... ؟ » (8١١/مومنون)‏ 
) مكر ينداشتيد كه بيهوده آفريديمتان ؟» 


اين يندار خود جرأتى است بر خداى تعالى و نسبت عبث دادن به اوستء بعد از اين توبيخ به برهان مسأله بعث اشاره نموده 
مى فرمايد: ١‏ أَفَحَسِبْتّمْ...؟ » و حاصل اين برهان اين است كه وقتى مطلب از اين قرار بود كه كفتيم: هنكام مشاهده مركك و بعد 


از آن مشاهده برزخ و در آخر مشاهده بعث و حساب و جزا دجار حسرت مى شويد. 

آيا باز هم خيال مى كنيد كه ما شما را بيهوده آفريديمء كه زنده شويد و بميريد و بس»ء ديككر نه هدفى از خلقت شما داشته 
باشيم و نه اثرى از شما باقى بماند و ديكر شما به ما برنمى كرديد؟ 

١‏ متَعَالَى الله الْمَا ميك الْحَقّ لا إلة إلا هُوَ رَبّ الْعَوش الكريم !» (8١١/مؤمنون)‏ اين نيز برهانى است كه به صورت تنزيه خداست از 


كار بيهوده. جه در اين تنزيه خود را به جهار وصف ستوده: اول - اين كه خدا فرمانرواى حقيقى عالم استء. دوم -اين كه او 


حق است و باطل در او راه ندارد» سوم - اين كه معبودى به غير او نيست, جهارم - اين كه مدبر عرش كريم است! 


١6/8: ص‎ 


و جون فرمانرواى حقيقى است هر حكمى براند جه ايجاد باشد و جه بركرداندن» جه مركك باشد و جه حيات و رزق» حكمش 


محضء غير از حق محض سرنمى زند و باطل و عبث در او راه ندارد. 


و جون ممكن بود كسى تصور كند با اين مصدر واين خداء خحداى ديكر و داراى حكمى ديكر باشدء كه حكم او را باطل 
سازدء لذا خدا را به اين كه جز او معبودى نيست و صف كرد و معبود به اين جهت مستحق عبادت است كه داراى ربويّت 
است و جون معبودى غير او نيست» يس تنها رب عرش كريم هم هموست,ء - و تنها مصدر احكام اين عالم» اوست - عرشى 


كه مجتمع همه ازمنه امور است و احكام و اوامر جارى در عالم همه از آن جا صادر مى شود. 


يس خداوند آن كسى است كه هر حكمى ازاو صادر مى شود و هر جيزى از ناحيه او هستى مى كيرد و او جز به حق حكم 
نمى راند و غير از حق فعلى انجام نمى دهد, يس موجودات همه به سوى او بركشت مى كنند و به بقاء او باقى اند وكرنه 
عبث و باطل مى بودند و عبث و بطلا-ن در صنع او نيست و دليل آن كه خداى تعالى متصف به اين جهار صفت استء اين 


اسيك كدناو الله اق مط .مزه نالة انقو موسق ماسو اسك لك 


حق و هدف در آفرينش 


2 بن داعم 
6 امم 


«ألَمْ تَوَأنَّ الله حَلَقَ السَمواتٍ وَ الآَرْض بِالْحَقّ ؟ » (9١/ابراهيم)‏ 
« مكر ندانى كه خدا آسمان ها و زمين راابه حق آفريد ؟ ) 


فعل و عمل وقتى حق است كه در آن خاصيّتى باشد كه فاعل» منظورش از آن فعل همان خاصّيت باشد و با عمل خود به سوى 
همان خاصٌّريت بيش برود و اما اكر فعلى باشد كه فاعل منظورى غير از خود آن فعل نداشته باشد آن فعل باطل است و اكر 
فعل باطل براى خود نظامى داشته باشد آن فعل را بازيجه مى كويند, عمل بجه ها را هم از اين جهت بازى مى كويند كه 
حركات و سكناتشان براى خود نظام و ترتيبى دارد» ولى هيج منظورى از آن فعل ندارند بلكه تنها منظورشان ايجاد آن 


فبوواق دكا كدر الى د 15 تعر كزقمو ندل ناضات قنيق ع مسووك طارن قله ايه 
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فعل خداى تعالى» يعنى خلقت اين عالم, از اين نظر حق است كه در ماوراى خود و بعد از انعدام خود, اثر و خلق و هدفى باقى 
مى كذارد واكر غير اين بود و دنبال اين عالم اثرى باقى نمى ماند» فعل خداى تعالى باطل بود و لابد اين عالم را به منظور 
رفع خستكى و سركرمى و تسكين غم و غصّه ها ويا تفرج و تماشاءيا رهايى از وحشت تنهايى و امثال آن خلق كرده؛ ولكن از 
آنجايى كه خداى سبحان عزيز و حميد است و با داشتن عت هيج قسم ذلت و فقر و فاقه و حاجتى در ذاتش راه ندارد» مى 
فهميم كه از عمل خود يعنى خلقت اين عالم بايد غرضى و هدفى داشته باشد.(1١)‏ 


اهداف فرعى و هدف اصلى و بازكشت غايى به خدا 
أله ترآ الله حَلَقَ القسوات و الأخض ,القن © (8اابراهيي) 
#فكر ندانيى كدكهد| ايان هاو زمين را تدعق انريد 0 


هر يكك از انواع موجودات اين جهان از اول ببدايش و تكونش متوبجه نتيجه و غايتى است نشان شده؛ كه جز رسيدن به آن 
غايت هدف ديككرى ندارد البته بعضى از اين انواع غايت بعض ديكر است. يعنى براى اين كه ديكرى از آن بهره مند شود به 
و جود آمده. مانند عناصر زمين كه كياهان از آن بهره مند مى شوند و مانند كياهان كه حيوانات از آنها انتفاع مى برند و اصالً 
براعمصيواة يسود الحده اندو حبعطية هيران كد اف الباق كلق اذى مهاف انه ترق بداو وكرت [الكتمو نقد لض 
وَ ما بَتِنَّهُّما إلا بِالْحَقَّ...! (8/ حجر) و آيه ١‏ وَ ما خَلََمَا السّماءَ و الأَوْضٌ وَ ما بَتنَهُما باطِلاً !» (77 / ص) همه ناظر به اين 
معنا ينك. 


بنابراين» لايزال خلقت عالم از مرحله اى به مرحله اى و از غايتى به غايت شريف ترى بيش مى رودهء تا آن كه به غايتى برسد 
كاغاس هافوق ا نستي قيار كفك يستوى داك منحاة امعو عيهياة كدعردك فرشهدو انان ركم القن هه 


ري كه متف و سرانجام كار به سوى خداست)(؟؟/نجم)(71) 
حركت هر مخلوق به سوى هدف خاص خلقت خود 
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ص: ١2:‏ 
«... قالَ رَيْنَا الذى أغطى كل شَّئ ءِ حَلَقَهُ ثم َدى !2 (80 /طه) 
و كقت: يروو كاوها همان اسث كه خلقت هر حيزي زابه أن دادو سيش غدابنش كردا ) 


هدايت به معناى اين است كه راه هر جيز را به آن طورى نشان دهيم كه او را به مطلوبش برساند و يا حداقل راهى كه به سوى 
مطلوب او منتهى مى شود به او نشان دهيم و هر دو معنا به يكك حقيقت برمى كردد و آن عبارت است از نوعى رساندن به 


مطلوبء حال يا رساندن به خود مطلوب و يا رساندن به طريق منتهى به آن. 


مراد هدايت همه اشياء به سوى مطلوبش است و مطلوب آن همان هدفى است كه به خاطر آن خلق شده و معناى هدايتش به 
سوس اعدف واميرولش ويه كان اند ادس بلاسوي آن اهت معاي ايه ابن عى شود كذ بروود كا هق آن كن است كه 
ميان همه موجودات رابطه برقرار كرده و وجود هر موجودى را با تجهيزات آن يعنى قوا و آلا-ت و آثارى كه به وسيله آن به 
موك مين فى اوهو اسان عي تركو فلمل تفوقة اميق شاك عنوج اناق واكدنطقه شك ورك إشاة فى كثيه 
شجهربة قوا واعضابئ كرذه كه نبت به افعال و آثان آن تناسيى دارو كه همان تناسب :اويا بداسوى انساتق كامل منديئ مى 
كند» كامل در نفس و كامل از حيث بدن. 


يس نطفه آدمى با استعدادى كه براى آدم شدن دارد خلقتى را كه مخصوص اوست داده شده و آن خلقت مخصوص همان 
وجود خاص انسانى استء آن كاه همان وجود با آن جه از قوا و اعضا لازم دارد مجهز شده به سوى مطلوبش كه همان غايت 


وجود انسانى و آخرين درجه كمال مخصوص به اين نوع استء سير داده مى شود.(١)‏ 

عدم تعارض هدف مخلوقى با مخلوق ديكر 

) ... ما تّرى فى حََلّقٍ الرّحمن مِنْ تَفَاوتِ !» (7 / ملكك) 

... تودر خلق رحمن هيج تفاوتى نمى بينى ١!‏ 

در آيه فوق منظور از نبودن تفاوت در خلقء اين است كه تدبير الهى در سراسر جهان زنجيروار متصل به هم است و موجودات 


بعضى به بعض ديكر مرتبطند. به اين معنا 
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كه نتايج حاصله از هر موجودى عايد موجود ديككر مى شود و موجوداتى ديكر وابسته و نيازمند نتيجه موجود ديكر است. در 
نتيجه اصطكاك اسباب مختلف در عالم خلقت و برخوردشان نظير برخورد دو كفه ترازو استء كه در سبكى و سنكينى دائما 
دحال سنك و ؤووازهابى اثدة ابن فى خواهد سبيكن كتد او تمن كذاردة او عن خواهد متكيتى كند ابن تمى كذارذة ايف 
مى خواهد بلند شود او نمى كذارد, او مى خواهد بلند شود اين مانع مى شود و نتيجه اين كشمكش آن است كه ترازودار بهره 
مند مى شودء يس دو كفه ترازو در عين اختلافشان در به دست آمدن غرض ترازودار اتفاق دارند ويا بكو اختلاف آن هاست 


كه باعث مى شود ترازودار جنس كشيدنى خود را بكشد و وزن آن را معلوم كند. 


يس منظور از نبودن تفاوت در خلق اين شد كه خداى عزوججل اجزاى عالم خلقت را طورى آفريده كه هر موجودى بتواند به 
آن هدف و غرضى كه براى آن خلق شده برسد و اين از به مقصد رسيدن آن ديككرى مانع نشود ويا باعث فوت آن صفتى كه 
براى رسيدنش به هدف نيازمند استء نككردد. و اكر كلمه خلق را به كلمه «الرّخمن» اضافه كرد و به نام مقدس رحمن نسبت 


دادء براى اين بود كه اشاره كند به اينكه غايت و هدف از خلقت رحمت عامه اوست.(2)1 
هدف از خلق حيات و مرى 

١‏ ألّذى خَلَقَ الْمَْتٌ و لحيو ليلو كع بك أَخْصَنٌ عَمَلَا!» /١(‏ ملك) 

« خدايى كه مركك و زندكانى را آفريد تا شما را بيازمايد كدام نيك وكارتريد !» 


كلمه «خيات)» در مورد جيزى كه به كار مى رود به معناى اين است كه آن جيز حالتى دارد كه به خاطر داشتن آن حالت 
داراى شعور و اراده شده است و كلمه «موت» به معناى نداشتن آن حالت استء جيزى كه هست به طورى كه از تعليم قرآن 
برمى آيد معناى ديكرى به خود كرفته و آن عبارت ازاين است كه همان موجود داراى شعور واراده از يكى از مراحل 
زندكى به مرحله اى ديكر منتقل شودء قرآن كريم صرف اين انتقال را موت خوانده با اين كه منتقل شونده شعور و اراده خود 
رااز دست نداده است. همجنان كه از آيه زير برمى آيد: ١‏ فَقَدَرْنا قَِعْمَ الْقَادِرونَ !» (7 / مرسلات) بنابراين ديكّر نبايد يرسيد 


جرا در آيه مورد بحث فرموده: «خدا موت و حيات را آفريده!) مكر مركك هم 
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وجودى كه مانند حيات خلقت يذير است. 


علاوه براين كه اكر مركك را امر عدمى بكيريم» همانطورى كه عامه مردم هم جنين مى يندارند» باز خلقت يذير است. جون 


اين عدم با عدمهاى صرف فرق دارد» مانند كورى و تاريكى عدم ملكه استء كه حظى از وجود دارد. 


عيةة و وار كم الكو اعفن عفاد يناد دف ا لخلقث فوت وات انا وبا دراظر كز ارن كه كلقد ئلا نه 
معناى امتحان استء معناى آيه جنين مى شود: خداى تعالى شما را اين طور آفريده كه نخست موجودى زنده باشيد و سيس 
بميريد واين نوع از خلقت مقدمى و امتحانى است و براى اين است كه به اين وسيله خوب شما از بدتان متمايز شود» معلوم 
شود كدامتان از ديكران بهتر عمل مى كنيد و معلوم است كه اين امتحان و اين تمايز براى هدفى ديككر استء براى ياداش و 


آيه مورد بحث علاوه بر مفادى كه كفتيم افاده مى كند اشاره اى هم به اين نكته دارد كه مقصود بالذات از خلقت رساندن 
جزاء خير به بندكان بوده» جون در اين آيه سخنى از كناه و كار زشت و كيفر نيامده» تنها عمل خوب را ذكر كرده و فرموده 
خلقت حيات و موت براى اين است كه معلوم شود كدام يكك عملش بهتر است» يس صاحبان عمل نيكك مقصود اصلى از 
خلتقد .و اما د كران نه خاطر انان خلق شدة اند 


اين را هم بايد دانست كه مضمون آيه شريفه صرف ادعاى بدون دليل نيست و آن طور كه بعضى ينداشته اند نمى خواهد 
مسأله خلقت مركك و زندكى را براى آزمايش در دل ها تلقين كندء بلكه مقدمه اى بديهى و يا نزديكك به بديهى است كه به 
لزوم و ضرورت بعث براى جزاء حكم مى كندء براى اين كه انسانى كه به زندكى دنيا قدم نهاده دنيايى كه دنبال آن مركك 
استء الا و لابد عملى و يا اعمالى دارد كه آن اعمال هم يا خوب است يا بد و ممكن نيست عمل او يكى از اين دو صفت را 
نداشته باشد و از سوى ديككر به حسب فطرت مجهز به جهازى معنوى و عقلانى استء كه اككر عوارض سويى در كنار نباشد او 
رابه سوى عمل نيكك سوق مى دهد و بسيار كمند افرادى كه اعمالشان متصف به يكى از دو صفت نيكك و بد نباشدء اكر 


وآن صفتى كه بر وجود هر جيزى مترتب مى شود و در غالب افراد سريان دارد» غايت و هدف آن موجود به شمار مى رود» 
هدفى كه منظور آفريننده آن از يديد وردن آن همان صفت استء. مثل حيات نباتى فلان درخت كه غالبا منتهى مى شود به 


باردادن 


١67: ص‎ 


درختء يس فلا-ن ميوه كه بار آن درخت است هدف وغايت هستى آن درخت محسوب مى شود. منظور از خلقت آن 
درخت همان ميوه بوده و همجنين حسن عمل و صالح آن غايت و هدف از خلقت انسان است و اين نيز معلوم است كه صلاح 
و حسن عمل اكّر مطلوب است براى خودش مطلوب نيستء بلكه بدين جهت مطلوب است كه در به هدف رسيدن موجودى 
ديكر دخالت دارد؛ آنجه مطلوب بالذات است حيات طيبه اى است كه با هيج نقصى آميخته نيست و در معرض لغو و تأثير 
قراز نمى كيرد» بنابراين بيان» آيه شريفه در معناى آيه زير اس كه مى فرمايد: ل كفس ذاه الْمَؤت و كتلوحع بالدّة وَ الْحَر 


ِثَنَه- هر نفسى جشنده مركك است و ما شما را به فتنه هاى خير و شر مى آزماييم!» (70انبياء)(1) 


انتقال دايمى موجودات به مقصد نهايى 


وها لتنا السمرات والأذف وما كينا لكعية ما خلناقها الكيالفن اواو وعان) 


مضمون آيات فوق يكك حجت برهانى است بر ثبوت معادء به اين بيان كه اككر فرض كنيم ماوراى اين عالم عالم ديكرى ثابت 
نباشدء بلكه خداى تعالى لايزال موجوداتى خلق كند و در آخر معدوم نموده. باز دست به خلقت موجوداتى ديكر بزند» باز 
همان ها را معدوم كندء اين را زنده كند و سيس بميراند و يكى ديكر را زنده كند و همين طور الى الابد اين عمل را تكرار 
نمايدء در كارش بازيكر و كارش عبث و بيهوده خواهد بود و بازى عبث بر خخدا محال است؛ يس عمل او هر جه باشد حق 
است و غرض صحيحى به دنبال دارد و در مورد بحث هم ناكزيريم قبول كنيم كه در ماوراى اين عالم عالم ديكرى استء 
باقى و دايمى» كه تمامى موجودات بدان جا منتقل مى شوند و آن جه كه در اين دنياى فانى و نايايدار هست مقدمه است براى 
انتقال به آن عالم و آن عالم عبارت است از همان زندكى آخرت.(71) 


نقطه انتهاى وجود و هدف از فناى موجودات 


0 ليا اله كو الأوض ما | إلا بالف و اخل نشي 1غ (“/احقاف) 


مراد به سماوات و ارض و ما بين آن دوء مجموع و روبرهم عالم محسوس از بالاو يايين است و مراد به اجل مسمى نقطه 


انتهاى وجود هر جيز است و مراد به آن نكته در 
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آيه شريفه» اجل مسماى براى روبرهم عالم است و آن روز قيامت استء كه آسمان مانند طومار درهم بيجيده كشته و زمين به 


زمين ديكّر مبدل مى شود و خلايق براى خداى واحد قهار ظهور مى كنند. 


و معناى آيه اين است كه. ما عالم مشهود را با همه اجزايش جه آسمانى و جه زمينى اش نيافريديم مكر به حق» يعنى داراى 
غايت و هدفى ثابت و نيز داراى اجلى معين» كه هستى اش از آن تجاوز نمى كند و جون داراى اجلى معين است قهرا در 
هنكام فرا رسيدن آن اجل فانى مى شود و همين فانى شدنش هم هدف وغايتى ثابت دارد» يس بعد از اين عالم عالمى ديكر 
است كه آن عبارت است از عالم بقا و معاد موعود.(١)‏ 


معاد غرض از خلقت و علت رسالت 
خلنا الفيداة و الاي ونا كوو نافد ا وزعاماقان 


براى آينده بشر معادى است كه به زودى در آن عالم به حساب اعمال آنان مى رسند يس ناكزير بايد بين اعمال نيكك و بد 
فرق بككذارند و آنها رااز هم تميز دهند و اين جز با هدايت الهى صورت نمى كيرد واين هدايت همان دعوت حقى است كه 
مسأله ثبوت غهده ذار ان اسك و اكر ايخ دعوث نبوه خلقت بشر عبث و بازية .شد و حهدا بازيكر ولافى وحداى تعالى 


منزه از آن ايت 


اكر خلقت اين علم مشهود براى غرضى نبود» كه به خاطر آن خلق شده باشد و خداى سبحان مرتب ايجاد كند و معدوم نمايد 
و زنده كند و بميراند و آباد كند و خراب نمايد» بدون اين كه غرضى مترتب بر افعال او باشد» كه به خاطر آن غرض بكند هر 
جه را كه مى كندء بلكه صرفا براى سركرمى باشدء كه يكى را يس از ديكرى ببيند» كه از يكك نواختى حوصله اش سر نرود و 


دجار كسالت و ملال نشود وو يا از تنهايى درآ يد واز وحشت خلوت رهايى يابد. 


و خلاصه اكر خداى سبحان هم مانند ما باشدء كه از تكرار يكك عمل خسته مى شويم, لذا با آن بازى مى كنيم, تا ملال و 
خستكى و كسالت و سستى خود را دفع كنيم» دراين صورت از نظرى ديكر همين لعب خدا لهو هم خواهد شدء لهو كردن 
خدا با جيزى از مخلوقات خود محال است. لهو و لعب در كار خدا كه همان خلق او باشد نيست. 


-١‏ الميزان ج م3 ص حر 


١56: ص‎ 


حاصل كلام اين است كه. مردم به سوى يرورد كار خود بازكشت دارند و بر طبق اعمالشان محاسبه و مجازات مى شوند» كه 
جزايشان ثواب است و يا عقاب. يس جون جنين است بر خدا لازم است انبيايى مبعوث كند, تا مردم را به ثواب دعوت نموده. 
به عمل و اعتقادى راهنمايى كند كه به ثواب و ياداش نيكك منتهى كردد» يس معاد غرض از خلقت و علت نبوت است.(1١)‏ 


اهداف مختلف آفرينش و انسان 
( هو الذى ال السّموات لاض يكم أيُكم هه عَمَكٌ !)(//هود) 


خدا آسمان ها و زمين را - به آن صورتى كه ملاحظه مى شود - ساخته به اين هدف كه شما را بيازمايد و نيك و كاران شما را 


از بدكارانتان تميز دهد! 


نيكك از اعمال بد. تميز اعمال نيكك از بد نيز براى آن است كه معلوم شود جه ياداشى بر آن مترتب مى كردد و جزا و ياداش 
هم به نوبه خود براى منجزكردن وعده حقى است كه خدا داده است و لذا مى بينيم خدا ه ركدام ازاين امورى را كه مترتب به 
يكديكرئد به عنوان هدف وغايت خلقت ذكر مى كند. در مورد اين كه آزمايش هدف خلقت اسث» مى قرمايد: 


١‏ ما آن جه بر روى زمين است زيور آن ساختيم تا آنان را بيازماييم كه كدام يكشان نيك وكارترند !» (/ا/كهف) 
در تميز دادن و خالص ساختن خوب از بد فرموده: 

« براى آن كه خدا ناياكك را از ياكك جدا سازد !» (/ا"/انفال) 

در خصوص جزاء فرموده: 


«خدا آسمان ها و زمين را به حق آفريد و بدان منظور كه هركس در برابر كارى كه كرده ياداش بيند و آنان مورد ستم قرار 
نمى كير ند !) (؟؟/ جاثيه) 


درمورد اين كه بركرداندن مردم براى معاد به منظور به انجام رساندن وعده است فرمود: 


-١‏ الميزان ج 31 ص م/ 


١88:ص‎ 


« آنكونه كه ما اول آفرينش را شروع كرديم آن را باز مى كردانيم. اين وعده اى است بر ماء مااين كار را خواهيم كرد !») 


دريازةاين كة غبادت غرضن آقرينكن ثقلية حجن و انس حاسث فرموده: 
«جن وانس را به آن منظور آفريدم كه مرا يرستش كنند !» (88 / ذاريات) 


اين كه كار شايسته يا انسان نيك وكار هدف خلقت شمرده شود منافاتى با آن ندارد كه خلقت.ء اهداف ديكرى نيز داشته باشد 
يكك از انواع موجودات محصول ارتباط و نتيجه آميزش عمومى بين اجزاى خلقت است يس صحيح است كه هر كدام از 
موجودات هدف خلقت باشنئد و مى توانيم هر نوعى از انواع مخلوقات را به عنوان مطلوب و مقصود از خلقت آسمان ها و 


زمين مخاطب قرار دهيم» زيرا خلقت به اين نتيجه مى رسد. 

علاسوه براين ها انسان از نظر سازمانى كاملترين و متقن ترين مخلوقات جهانى استء اعم از آسمان ها و زمين و آنجه در 
آنهاست. اكر انسان از جهت علم و عمل به خوبى رشد و نمو كند ذاتا بالاترراز ساير موجودات و از نظر مقام و درجه بلندتر و 
والاتر از ديكر مخلوقات است. كيرم كه ياره اى از مخلوقات مثلا آسمان - آن كونه كه خدا فرموده - از نظر خلقت شديدتر 


از انسان باشد. 


معلوم است وقتى خلقت نقصى در بر داشته باشدء مقصود از آن كمال صنع خواهد بود لذا مراحل مختلف وجود انسان رااز 
مرحله معنوى و جنينى و طفوليت و مراحل ديكر همكى را مقدمه وجود انسان معتدل و كامل مى شماريم و به همين 
0-5 


«انسان برترين » هدف آفرينش جهان 
«هُوَ الذى عَلَقَّ الكنمواث و الأدض .. ليتلوكة أتكو أخقنٌ عملا 1 (/هود) 


با بيان فوق واضح مى شود كه برترين افراد انسان -اكر بين آدميان برتر مطلق بيدا شود - هدف خلقت آسمان ها و زمين 
است و لفظ آيه نيز خالى از اشاره و دلالت براين مطلب نيستء زيرا جمله ١‏ أبُكمْ أَحْسَنٌ عَمَلَا !» مى رساند كه قصد جدا 


كردن 


-١‏ الميزان ج حلت ص إزفرفا 


١ 6/: ص‎ 


نيك وكارترين از ديكران است خواه آن ديكرى نيكوكار يا بدكار باشدء بنابراين هر كس عملش نيكوتر از ديكران استء حالا 
خواه ديكران نيكوكار باشند و كارهايشان يايبن تر از كار او باشدء يا بد كار باشند» در هر صورت غرض خلقتء تميز بهترين 


فرد اس 


با اين بيان آن جه در حديث قدسى آمده كه خدا به ييغمبر خطاب فرمود: ١‏ لَوْلاك لَّما حَلَفْت الأفلاك !) صحيح مى نمايدء 


هدف نهايى خلقت» حقيقت عبادت 
وما خَلَقْتٌ الجن وَ الإنْس الا ليغبدٌون 1» (26 / ذاريات) 


عله إلا ليك تون 1 + ظيهوو دو ابن 'ذارة كه علقف بدو غرقن رقيو غرضن از اوضر عادك بردم وق ابن بودة 5 
شرق عاب هيدا باقدده دار كناو مشوة ساق راقاذة خرن فر مود ]إلا كه دون اوها ان هرا بيرستند و نفرموده: تا من 


يرستش شوم يا تا من معبودشان باشم. 


علاوه براين كه غرض هر جه باشد ييداست امرى است كه صاحب غرض به وسيله آن استكمال مى كند و حاجتش را بر مى 
آورد وجون خداى سبحان از هيج جهت نقصى و حاجتى ندارد تا به وسيله آن غرض نقص خود را جبران نموده حاجت 
خود را تأمين كند. 

و نيزاز جهت ديكر فعلى كه بالادخره منتهى به غرضى كه عايد فاعلش نشود لغو و سفيهانه استء لذا نتيجه مى كيريم كه 
خداى سبحان در كارهايى كه مى كند غرضى دارد؛ اما غرضش ذات خودش استء نه جيزى كه خارج از ذاتش باشد و 
كارى كه مى كند از آن كار سودى وغرضى در نظر دارد» ولى نه سودى كه عايد خودش كردد؛ بلكه سودى كه عايد فعلش 


شود. 


اينجاست كه مى كُوييم: خداى تعالى انسان را آفريده تا ياداشش دهد و معلوم است كه ثواب و ياداش عايد انسان مى شود 
اين انسان است كه از آن ياداش متنفع و بهره مند مى كردد. نه خود خخداء جه خداى عَرّوجِلٌ بى نياز از آن است. و اما 


غرضش از ثواب دادن خود ذات متعاليه اش مى باشدء انسان را بدين جهت خلق كرد تا ياداش دهد 


-١‏ الميزان ج حلت ص أحكرض 


١5/8: ص‎ 


وبدين جهت ياداش دهد كه «اللّه است. 


يس ياداش كمالى است براى فعل خداء نه فاعل فعل» كه خود خداست» يس عبادت غرض از خلقت انسان است و كمالى 
است كه عايد به انسان مى شود هم عبادت غرض است و هم توابع آن» كه رحمت و مغفرت و غيره باشد و اكر براى عبادت 
غرضى از قبيل معرفت در كار باشدء معرفتى كه از راه عبادت و خلوص در آن حاصل مى شود» در حقيقت غرض اقصى و 


بالاتر است و عبادت غرض متوسط است. 


مراد به عبادت خود عبادت است نه صلاحيت و استعداد آن و اكر غرض به استعداد هم تعلق كرفته باشد» غرض ثانوى و 
عرقي اسك» نا تقدمةه باشد برائ غرض اولى و اغلاد كذ همان عبادت اننة» محناق كوا عرد عبادت يعن اعمال كدعيد با 
اعضاء و جوارح خود انجام مى دهد؛ برمى خيزد» مى ايستدء ركوع مى كندء به سجده مى افتد» غرض به همه اينها تعلق كرفته 
ولذا مى بينيم امر به آنها فرموده؛ اما اين غرض براى مطلوب ديكر و غرض بالا-تر است و آن اين است كه بندكى و ذلت 
عبوديّت بنده را در برابر رب العالمين نشان دهدء ذلت عبوديّت و فقر مملوكّت محض خود را در قبال عزت مطلق و غناى 


يس معلوم مى شود حقيقت عبادت اين است كه بنده خود را در مقام ذلت و عبوديّت واداشته و روبه سوى مقام رب خود 
آورد. بس غرض نهايى از خلقت همان حقيقت عبادت استء يعنى اين است كه بنده از خود و از هر جيز ديكر بريده. به ياد 


يرورد كار خود باشد و ذكر او كويد. 


عبادت غرض و نتيجه اى است كه عايد فعل خدا مى شود نه عايد فاعل كه خود خدا باشد. از اين كه در آيه شريفه غرض را 


منحصر در عبادت كرده فهميده مى شود كه خداى تعالى هيج عنايتى به آنان كه عبادتش نمى كنند ندارد.10) 
ماده اوليّه خلقت 


مفهوم آب در خلقت اوليّه 


538 الميزان ج رةه ص‎ -١ 


١24: ص‎ 


0 ... وّ كان عَوْشْهُ عَلَى الّمآء !) (17/ هود) 
« ...و عرش او بر آب قرار داشت !) 


مراد به كلمه ١‏ ألّمآء » در جمله ٠‏ وَ كان عَوْشْهُ عَلَى الّمآء !» غير آن آبى است كه ما آن را آب مى ناميم؛ به دليل اين كه 
فرمود: همه اشياء و آسمان ها و زمين را بدون الكو و مصالح قبلى آفريد, آب به آن معنا كه نزد ما است نيز جزو آسمانها و 
زمين است و معقول نيست كه عرش خدا روى آب به آن معنا باشد و سلطنت خداى تعالى قبل از خلقت آسمانها و زمين نيز 


مستقر بود و بر روى آب مستقر بود» يس معلوم مى شود آن آب غير اين آب بوده است.10) 
ماده اوليّه آسمان 
...١‏ ثُمّ اشتوى إِلَى السّماء وَ هِى دّحانٌ !» 1١(‏ / سجده) 


است. نه اين كه بدان جا رودء جون قصد مكانى جز با انتقال از مكانى به مكانى ديكر و از جهتى به جهت ديكر تصور ندارد 


و خداى تعالى از جنين جيزى منزه است! 


ص: 1١17١‏ 
جمله 1و هن دُخَان! ) جنين معتى مى دهده كه خداى تعالى متوه آسمان شده ثا آن را بياقريند: در حالى كه جيزى بود كه 
خدا نامش را «دود) كذاشت و آن ماده اى بود كه خدا به صورت آسمانش درآورد و آن راهفت آسمان كرد. بعداز آن كه 


ازهم متمايز نبودند و همه يكى بودند و به همين مناسبت در آيه فرمود: «إلَى السَّماءِ) (به صورت مفرد) و نفرمود: «إلَّىّ 
السّموات 2١100!‏ 


زمان و ماده اوليّه خلق آسمان ها و زمين 

١و‏ هُوَ الذى حَلَقَ السّمواتٍ وَ الآرْض فى سِنّهِ آنام وَ كانّ عَوْشّْهُ عَلَى المآء !» (1/ هود) 

ظاهرا جيزى را كه خدا به نام «سّ.ماوات» به لفظ جمع ذكر كرده و با «زمين» مقارن ساخته و توصيف مى كند كه آن رادر 
ظرف شش روز آفريده عبارت از طبقاتى است از يكك مخلوق جهانى مشهود كه بالاى زمين ما قرار كرفته استء زيرا به 
طورى كه كفته اند «سماء نام موجوداتى است كه در طبقه بالا قرار دارد و بر سر آدميان سايه مى افكند و بلندى و يايينى از 
معالى سيق اسك 

طورق كد آنه اكتف الليل التها تطلفة غنيها 11 861 اعراف) وساي آسحه كروي شكل اسك و آسمان أول كمان اقبت كه 
كواكب و نجوم (ستاركان مختلف) آن را زينت داده؛ يعنى طبقه اولى كه ستاركان را در خود كرفته ويا فوق ستاركان است 


ويه وسيل عا كا ويك باشه اسع همتهوة سققى كدابا تعدادى كتديل ومتراغ تربيق 'يأبة ولى در غوصيق اسماتهاق بالاتر 


از آسمان دنيا توصيفى در كلام خدا نيامده غير از وصفى كه در دو آيه ذيل آمده است: 
... سَبْعَ سَمواتٍ طباقا - هفت آسمان روى هم .» (” / ملكك) 


«آيانديدهايد كه حككونه خدا هفت آسمان را مطابق هم آفريد و ماه را در آن ها نور و خورشيد را جراغ قرار داد ! 


)حون/١8وا8()‎ 


خدا در توصيف خلقت آسمان ها و زمين يادآور شده كه (مواد اصلى آن ها) متفرق و متلاشى و باز وازهم دور بودند و خدا 


آنها را به هم بيوسته كرده و كردهم آورده وفشرده كرده ويس از آن كه دور بودند به صورت آسمان درآورده مى فرمايد: 


707 الميزان 8 ع ص‎ -١ 


١/١: ص‎ 


« مكر كافران نديدند كه آسمان ها و زمين از هم باز بودند و ما آن هارا به هم ييوستيم وهر جيز زنده اى رااز آب قرار 


داديم» آيا باز هم ايمان نمى آورند؟)(٠7/انبياء)‏ 


3 انكافير انبتماة اقل افك توهال 85 انماة دوكووف بسن به اسماة و وميه كفق: واه ا تاخواف ابا ذا كنعيبة كو مان 


آمديم! آن كاه در دو روز آن ها را هفت آسمان ساخت و در هر آسمان امر خاص آن را وحى كرد.» 91١(‏ 15 / فصلت) 


اين آيه مى رساند كه خلقت آسمانها در دو روز يايان يافت. البته « روز يكك مقدار معين و معتنابه زمان است و لازم نيست 
كه « روز) در هر ظرف و موقعى ١‏ روز) زمين باشدء كه از يكك دور حركت وضعى زمين به دست مى آيد. كما اين كه يكك 
روز در ماه زمين ما تقريبا بيست و نه و نيم روز از روزهاى زمين است. بسيار شايع است كه مردم در سخنان عادى خود ١‏ روزا 


يس خدا آسمان هاى هفت كانه را در دو برهه زمانى آفريده است. جنان كه در مورد زمين كويد: ١حَلَقَ‏ الارْض فى يَوْمَئِنِ .6 
وَقَدَرَ فيها اقواتها فى ارَبَعَهِ ارام - يعنى خدا زمين را در ظرف دو روز آفريد ... وروزى هاى زمين رادر جهار روز مقدّر 
ساخت.) (9و١٠/فصلت)‏ 
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اين آيه مى كويد: زمين در ظرف دو روز آفريده شده يعنى در دو دوره و طى دو مرحله و روزيهاى زمين در ظرف جهار روز 
يعنى فصول جهار كانه اندازه كيرى شده است. 

هن الجا اذه اناك لوسك فى اند انو ا اشع كار لل خلقة اسجان ها وزدى :اك سيت رسكل كه اموه كاوق ان 
«عدم صرف نبودهء بلكه وجود آنها مسبوق به يكك ماده متشابه متراكم و كردهم آمده اى بوده كه خدا اجزاء آن رااز هم 
جدا كرده و در دو برهه زمانى يعنى دو نوبت به صورت زمين درآورده و آسمان نيز به صورت دود (يا بخار) بوده و خدا آن 


رااز هم باز كرده و در دو برهه زمانى به صورت هفت آسمان درآورده است. 
ثانيا: اين موجودات زنده كه مى بينيم همكى از آب به وجود آمده اند و بنابراين ماده زندكى همان ماده آب است. 
با آنجه كفتيم معنى آيه مورد بحث واضح مى شود. 


لبن نف لذي خلق الشمو اك ولاس فى سِدَمّهِ آيَام...1! ) مراد از «خلق» كه در اين جا آمده همان كرد آوردن و جدا كردن و باز 


كرون إجزاء اسمان و زميق از سار مواد 


ص : ١1/7١‏ 
مشابه و متراكمى است كه با آن مخلوط بوده است. 


اصل خلقت آسمان ها در ظرف دو روز (دوره) بوده وخلقت زمين هم در دو روز (دوره) انجام كرفته واز شش دوره دو 
ذؤوة ذيكر براق كارهاق ذركر باقن مى شائف 3:3 كان غوشة على المآء 1 معتاق ابن 'جملة ابن اسث كدة عرش لهذا روزي كه 


آسمان ها و زمين را آفريد بر آب بود. 


تغببر قرار داشتن عرش ندا روئ آب كنايه از آن اسث كه ملكك ذا در آن روز يراين آت كه ماذه حيات اسث قران كرفته 
بود. زيرا عرش ملكك مظهر سلطنت اوست و استقرار عرش روى يكك جيز يعنى قرار داشتن و ملكك و سلطنت بر آن جيز. مراد 
از «استواء» بر ملكك نيز در دست كرفتن ملكك و شروع به تدبير ملكك است.(1) 

وحدت ماده اوليّه آفرينش جانداران 


و اللَهُ خَلَقَ كل دابّهِ مِنْ ماء ... !» (0؟/نور) 


و خهدا همه جتند كان واال آابى أفريده !0 


او تمامى جانداران را از آبى خلق مى كند و در عين حال وضع هر حيوانى با حيوان ديكر مختلف استء بعضى ها با شكم راه 
مى روندء مانند مارها و كرم ها و بعضى ديكر با دو يا راه مى روند مانند آدميان و مرغان و بعضى ديكر با جهار يا راه مى 
روند جون جهاريايان و درند كان و اكر به ذكر اين سه نوع اكتفا كرد براى اختصار بود و غرض هم با ذكر همين ها تأمين مى 


شد (و كرنه اختلاف از حد شمار بيرون است.) 


جيه ابخان وابهاة ان ليل هميد امسلا انيت كدندو مها ندازان كلت #سورارا نكف ماده ابن فينة لعاؤق رليف مده 
مى فرمايد: كه امر اين اختلاف بسته به مشيت خداست و بسء او اختيار دارد و مى تواند فيض خود را عمومبّت دهد تا مانند 
نور عام و رحمت عامه همه خلق از آن بهره مند شوند و مى تواند كه آن را به بعضى از خلايق خود اختصاص دهدء تا جون 
نور خاص و رحمت خاصه. بعضى افراد از آن بهره مند شوند.(70) 

قانون خلقت 


نظام عمومى جهان و قانون ثابت در آن 


-١‏ الميزان ج حلت ص رض 
"- الميزان ج رةه ص ١044‏ 


ص ١/8:‏ 
إنَّ فى حَلَقِ السّمواتٍ وَ الآرْض و احتلافٍ اللثل وَ النّهار وَ...لآياتٍ لِقَوْم يَعْقِلُونَ! (©18 / بقره) 


ناحيه اش در ناحيه ديكر اثر مى كذارد و هر جزءاش در هر كجا كه واقع شده باشد از آثارى كه ساير اجزاء در آن دارند متأثر 
مى شودء جاذبه عمومى اش يكديكّر را به هم متصل مى كندء نورش و حرارتش همجنين و با اين تأثير و تأثر سنّت حركت 


جسمانى را محكوم به دك ركونكى مى داند» نمى تواند از اعتراف به اين كه خودش هم محكوم قانون ديكرى استء 


خوددارى كند, قانونى ثابت در تغيير و تحول (يعنى تغيير و تحول در آن قانون ثابت و دايمى مى باشد.) 


وازسوى ديكر اين حركت و تحول عمومىء در هر جزء از اجزاء عالم به صورتى خاص به خود؛ ديده مى شود. در بين كره 
آفتاب و ساير كراتى كه جزو خانواده اين منظومه اند» به يكك صورت است و هر جه يابين تر مى آيدء دايره اش تنكك تر مى 
كرددء نا در زمين ما در دايره اى تنكك ترء نظامى ديكر به خود مى كيرد. حوادث خاص بدان و جرم ماه كه باز مختص بدان 


است و شب و روز و وزش بادها و حركت ابرها و ريزش بارانها در تحت آن نظام اداره مى شود. 


عاق ابن :ذازره سيك دامر حوةاتى كه دن زمينة ليها ايكذ تنك تر فى شوة وبدذن اناذايزه معادن. وحاتنات و تحيوانات و 


ساير تركيبات درست مى شود و باز اين دايره در 


١1/6: ص‎ 


خصوص يكك يكك انواع نباتات و حيوانات و معادن و ساير تركيبات تنكك تر مى شود تا آن كه نوبت به عناصر غيرمركب 
برسد و باز به ذرات و اجزاء ذرات و در آخر به آخرين جزئى كه تا كنون علم بشر بدان دست يافته برسدء يعنى الكترون و 
بروتون» كه تازه در آن ذره خرد؛ نظامى نظير نظام در منظومه شمسى مى بينيم» هسته اى در مركز قرار دارد و اجرامى ديكر 
دور آن هسته مى كردندء آن جنان كه ستاركان به دور خورشيد در مدار معين مى كردند و در فلكى حساب شده؛ شنا مى 


انسان در هر نقطه از نقاط اين عالم بايستد و نظام هر يكك از اين عوالم را زير نظر بككيرد» مى بيند كه نظامى است دقيق و 
عجيب و داراى تحولاءت و دك ركونكى هايى مخصوص به خود, دك ركونكى هايى كه اكر نبود» اصل آن عالم ياى بر جاى 
نمى ماند و از هم ياشيده مى شدء دك ركونكى هايى كه سنّت الهى با آن زنده مى ماند» سنتى كه عجايبش تمام شدنى نيست 


وياى خرد به كرانه اش نمى رسد. 


اكر از خردترين موجودش جون مولكول شروع كنى تا برسى به منظومه شمسى و كهكشانها بيش از يكك عالم و يكك نظام 
نمى بينى و اكر از بالا شروع كنى و در آخر ذره اى از آن را تجزيه كنىء تا به مولكول برسىء باز مى بينى از آن عالم واحد و 
آن نظام واحد و آن تدبير متصل جيزى كم نشده. با اين كه هيج دوتا دوتا ازاين موجودات را مثل هم نمى بينى. يس روبرهم 
عالم يكك جيز است و تدبير حاكم بر سراياى آن متصل است و تمامى اجزايش مسخر براى يكك نظام است» هر جند كه 
اجزايش بسيار و احكامش مختلف استء « وَ عَنَتِ الْوّجُوهٌ للٌََ الْقَيُومِ - و جهره ها در مقابل خداى حي و قيوم متواضع شود ! 
1 طه) 0 ْ 


قافون عليّت و تأثير و تأثر در اجزاى عالم 
... لاآ إل إلا هْوَ خلِقٌ كل شي ءِ !» /٠١7(‏ انعام) 


تمامى اجزاى عالم با همه اختلا.فى كه در هويّت ها و انواع آن هست هر يكك در نظام عمومى فعلى و اثرى دارد واز نظام 
آثارى را تحمل مى كند و با اين تأثير و تأثر و فعل و انفعال التيام و ارتباطى كه در سرتاسر نظام حكمفرماست به وجود مى 
آيد واين همان قانون عليّت عمومى در اجزاى عالم است. قرآن كريم نيز آن قانون را تصديق و امضاء كرده و به همين قانون 


در مسأله وجود صانع و توحيد او و قدرت و علم و ساير 


-١‏ الميزان ج 3 ص حفر 


١١/6: ص‎ 


صفاتش استدلال كرده و اكر اين قانون صحيح نبود و عقل و تجربه ما در تشخيص آن به خطا رفته بود استدلال به آن صحيح 
نبود. خداى سبحان در موارد بسيارى از كلام خود از طريق صفات علياى خود معلولها و آثار آن صفات را اثبات كرده است. 
قرآن نيز مسأله حكمفرما بودن قانون علت و معلول را در سراسر عالم هستى قبول داشته و تصديق دارد كه براى هر جيزى و 
براى عوارض هر جيزى و براى هر حادثه اى از حوادث علتى يا عللى كه وجود آن را اقتضا مى كند و با فرض نبودن آن 


وجودش ممتنع استء اين آن جيزى است كه بدون ترديد هر كسى در اولين برخورد و دقت در آيات فوق مى فهمد.(١)‏ 


ارتباط قانون عليّت با مشيّت الهى 

٠و‏ لَْ نآ تَزَلنا إلَيِهمْ الملآبكة وَ كلمَهُمُ الْمَؤْتى؟ 2 (١11١/انعام)‏ 

كرجه نظام عالم خلقت با همه عرض عر يضم كه دارد محكوم به قانون علت و معلول است و بر طبق اين قانون جريان دارد 
لكن اين علل و اسباب خود محتاج به خداى تعالى هستند و از ناحيه خود استقلال ندارند و خلاصه خداوند با اجراى اين نظام 


دستبند به دست خود نزده» علل و اسباب وقتى اثر خود رامى كنند كه خداوند خواسته واذن داده باشد.(7) 


قانون عليّت تامه 

33 اذا أكذنا أن تقلك 25 عونا تقرفيها تسترا هبي 12341 أسراء) 

شكى نيست كه قانون علئت و معلولكّت قانونى است ثابت و غير قابل انكار و هر موجود ممكنى معلول خداى سبحان است» 
حال يا بدون واسطه ويا با جند واسطه و نيز شكى نيست در اين كه وقتى معلول به علت تامّه اش منسوب شود از ناحيه آن 
علت داراى ضرورت و وجوب خواهد بود (هر جند از ناحيه خودش نسبت امكان را داراست.) جون هيج موجودى تا واجب 
نشود موجود نمى كردد و اما اكر معلول را به علتش نسبت ندهيم و با آن مقايسه نكنيم جز امكان نسبت ديكرى ندارد» حال 


جه اين كه خودش فى نفسه و 


-١‏ الميزان ج 6 ص إخكرناا 
؟- الميزان ج 6 ص 107 


١78: ص‎ 


بدون مقايسه به جيزى لحاظ شود, مانند ماهيتّهاى ممكنه و يا آن كه به بعضى از اجزاى علتش هم مقايسه بشود, در هر حال 
ممكن استء زيرا مادام كه همه اجزاى علتش تمام نشده وجودش واجب نمى كردد و اكر فرضا موجود شود قطعا اجزاى 
علتش تمام و خلاصه علتش علت تامّه شده واين خلاف فرض است. 


وازآن جا كه ضرورت و وجوب عبارت از متعين شدن يكى از دو طرف امكان است ناكريز ضرورت و وجوبى كه بر سراسر 
ممكنات كسترده شده خود قضايى است عمومى از خداى تعالى: جون ممكنات اين ضرورت را از ناحيه انتساب به خداى 
تعالى به خود كرفته اند كه به خاطر آن انتساب هر يكك در طرف خود وجود بيدا كرده اند» يس ضرورت خوابيده بر روى 
سلسله ممكنات يكك قضاء عمومى الهى است و ضرورت مخصوص به يكك يكك موجودات قضاء خصوصى اوستء جون 
كفتيم مقصود از قضاء تعيين يكى از دو طرف امكان و ابهام و تردد است. 


واز همين جا معلوم مى شود كه صفت قضاء كه خود يكى از صفات خداوندى است يكى از صفات فعليه اوست نه ذاتيه اش» 
جون كفتيم از افعال او (موجودات) و به لحاظ انتسابش به او كه علت تامّه است انتزاع مى كردد.(1) 


تدبير و تقدير 
تدبير 


مفهوم تدبير 


١ الميزان ج إعكرة ص‎ -١ 


ص ://ا١‏ 


ص ١/8:‏ 
ويدف الأفر تقضل الأياك نه ذل #رعد) 


تدبير به معناى اين است كه جيزى را دنبال جيزى بياورى و مقصود از آن اين است كه اشياء متعدد و مختلفى را طورى تنظيم 
كنى و ترتيب دهى كه هر كدام در جاى خاص خود قرار بككيرد» به طورى كه به محض تنظيم آن غرضى كه از هر كدام از آن 
ها دارى و فايده اى كه هر كدام دارد حاصل كردد و به خاطر متلاشى شدن اصل آن ها و فساد اجزاء آن و تزاحم آن ها با 
يكديكر غرض مختل نشود. 

وقتى مى كويند «تدبير منزل» معنايش اين است كه امور خانه را و تصرفاتى كه مربوط به آن است منظم نمود» به طورى كه 
وضع آن رو به صلاح كذاشت و اهل آن از فوايد مطلوب آن برخوردار شدند. 


تدبير امر عالم هم به اين معناست كه اجزاء آن را به بهترين و محكم ترين نظم منظم سازد. به طورى كه هر جيزى به سوى 
غايت مقصود از آن متوجه كشته سير كند. همين آخرين كمالى است كه مخصوص به اوست و منتهى درجه و اجل مسمايى 
است كه به سوى آن كسيل شده؛ هم جنين روبرهم آن را با نظمى عام وعالمى منظم سازد؛ به طورى كه سراياى عالم هم 
متوجه غايت كلى خود كه همان رجوع و بازكشت به خداست بشود و در نتيجه بعد از دنيا آخرت هويدا كردد.(1) 


مغهوم تدبير و ترتيب سلسله حوادث 


١2/8 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص ١1/94:‏ 
خَلَقَ الله اله انكف لكوي الف ارزع رسكيرة) 


خلقت آسمانها و زمين بر اساس نظامى ثابت و تغييرنايذير است و سنت الهى نه اختلاف مى يذيرد ونه تخلفء تدبير هم خود 
از خلقت است واين دو با يكديكر اختلاف ندارند و هيج كدام از ديكرى تخلف نمى كند. تدبير حوادث جارى در عالم؛ 
معنايش اين است كه يكك حادث را دنبال حادثى ديكر به وجود بياورد» حادثى باشد كه وقتى دنبال حادث اول يديد أورد» 
نظامى آتم به وجود آيد و آن جنان حوادث را ترتيب دهد كه به غايت ها و نتايجى منتهى شود كه حق و حقيقت باشدء يس 
در حقيقت: «تدبير عبارت است از خلقت بعد از خلقت»» اما خلقت هر جيزى با رعايت خلقت هاى قبل و بعد آنء كه جون 
تكك تكك هر ايجادى در نظر كرفته شود خلقت است و جون رابطه و اتصال بين همه خلقها در نظر كرفته شود تدبير» يبس 


تدبير» جيزى سواى خلقت نيست. 


منتهى به اوست و به هيج وجه نمى شود به غير اويش دانست و غير خداى تعالى هر جه هست مخلوق خدا وقائم به خداو 
مملوك اوست» خودش مالك هيج نفعى و ضررى نيست و محال است كه قائم بغير او باشد و آن غير» مستقل در تدابير او و 


مستغنى از خدا باشد و اين همان معناى حق بودن و بازيجه نبودن و جد بودن و شوخى نبودن خلقت است.(١)‏ 
انحصار تدبير عالم 


«إنَّ رََكمٌ اللَهُ الذى حَلّقَّ السّمواتِ وَ الارْض فى سِنَّهِ آيام ثم اشتوى عَلَّى الْعَوْش يدير الآمر...!) (7/ يونس) 


«اى كروه مردمان! يرورد كار شما خدايى است كه اين عالم مشهود را آسمان و زمينش را در ظرف شش روز آفريده و آن 
كاه بر عرش قدرت خود استوار شده و در مقام تدبير و سررشته دارى امور كه همه تدبيرها و اداره ها به او منتهى مى شود. 


شروع به تدبير عالم كرده است!» 


"51١ ص‎ ١ الميزان ج‎ -١ 


18٠١ ص:‎ 


اكر حقيقت اين است كه همه تدبيرها بى هيج كمكى از ناحيه ديكران تنها به خدا منتهى مى شودء بنا براين هيج جيز در تدبير 
و سررشته دارى هيج يكك از كارهاى الهى نمى تواند وساطت يعنى شفاعت كند مككر آن كه خدا اجازه دهد زيرا سبب اصلى 
منحصراً اوست و بجز او هيج جيز ديكر بالاصاله سبب نيست و همه اسباب مادون او سبب هايى هستند كه به واسطه او «سبب» 
شده اند و شفيعان و واسطه هايى هستند كه با اذن او واسطه و شفيع شده اند حالا كه حقيقت اين است يس فقط خدا 


برور دكار شعاست وعنها او كارشا شماوا تدبيرض كند1 


مقام نزول و عروج تديير 


و 


»! يُدَيْرٌ الامْرَ مِنَ السَّماءِ إلى الاض ثم يَعْرّحٌ إِلَيهِ فى يَوْم كان مِقَدارُهُ آلف سَلَّهِ مِمَا تَعْذّونَ‎ ١ 


- 


(ه / سجده) 


كفتيم تدبير اين است كه جيزى را عقب سر جيزى قرار دهى و يا دستورى را عقب سر دستورى ديككر قرار دهى و در آيه فوق 
بركشت مى كند به اين كه خداى تعالى وجود حوادث را مانند سلسله زنجيرى كه يشت سر هم و متصل مابين آسمان و زمين 
باشد قرار دهد. ١‏ هيج جيزى نيست مككر آن كه خزينه هايش نزد ماست و ما جز به اندازه معلوم نازل نمى كنيم.» 7١(‏ / حجر) ١‏ 
ما هر جيزى را با اندازه كيرى خلق كرده ايم.» (59 / قمر) 


١نم‏ يَعْرّحٌ َيِه به معناى اين است كه او تدبير امر مى كندء در حالى كه نازل كننده است و يا او نازل كننده است در حالى كه 
كرد!) (؟١‏ / فصلت) آمده است. 


جمله ١نم‏ يَعْرْحٌ إلَيِهه اشعار است به اين كه مراد به سماء مقام قربى است كه زمام همه امور بدان جا منتهى مى شودء نه آسمان 
كه به معناى جهت بالا و يا ناحيه اى از نواحى عالم جسمانى استء براى اين كه قبلاً فرمود: « تتدبير امر مى كند از آسمان تا 
زمين!)(0 / سجده) و آنكاه فرمود: ٠‏ سيس به سوى او عروج مى كند!» (0 / سجده) يس معلوم مى شود عروج به سوى اواز 
همان طريقى است كه از آن نازل شده و در آيهء غير از علوى كه به تعبير آسمان آمده و يايينى كه از آن به ارض تعبير كرده 


و نزول و عروج 


1١/ الميزان ج لحا ص‎ -١ 


1١8١:ص‎ 


جيز ديكرى نيامده است. يس قهرا نزول از سماء و عروج به سوى خدا مى فهماند كه مراد به سماء مقام حضور است, كه تدبير 


ظرف زمانى تدبير 


١‏ ... فى يَوْم كان مِفَدارُةُ آلف سَنَّهِ مِمَا تَعُدّونَ !» (0 / سجده) 


خداى تعالى تدبير نامبرده را در ظرفى انجام مى دهد كه اكر با مقدار حركت حوادث زمينى تطبيق شود با هزار سال از 
سالهايى كه شما ساكنان زمين مى شماريد برابر مى كردد» جون مسلم است كه روز و شب وماه و سالى كه ما مى شماريم 
بيشتر از عمر خود زمين نيست. جون مراد به سماء عالم قرب و حضور است و اين عالم از حيطه زمان بيرون استء لاجرم مراد 
به آن ظرفى خواهد بود كه اكر مقدار حركت حوادث زمينى با آن تطبيق شود هزار سال از سال هايى كه ما مى شماريم 


خواهد شد. 


وامااين كه اين مقدار آيا مقدار نزول و مكث و عروج است يا مقدار نزول و عروج روى هم استء بدون مكث و يا مقدار هر 
يكك ازاين دو است و يا تنها مقدار خود عروج استء احتمالا-تى است كه آيه: « ملائكه و روح به سوى او بالا مى روند در 
روزى كه مقدارش ينجاه هزار سال است!» (؟ / معارج) مؤيد احتمال اخير استء. جون مدت نامبرده را تنها مدت عروج معرفى 
مى كند. 


آنككاه بنا به فرضى كه ظرف هزار سال قيد عروج باشدء آيا منظور از عروج مطلق عروج حوادث به سوى خداست. يا تنها 
عروج آن ها در روز قيامت است و مقدار هزار سال هم طول مدت قيامت است و اكر در آيه سوره معارج مقدار آن را ينجاه 
هزار سال خوانده؛ جون مربوط به كفار استء تا به خاطر كفرشان مشقت بيشترى بكشند. ممكن هم هست بككوييم مقدار هزار 


سال مربوط به يكى از مواقف روز قيامت است و مقدار ينجاه هزار سال مقدار و طول مدت ينجاه موقف است. 


ازاين هم كه بككذريم احتمالات ديكرى در خصوص هزار سال استء كه آيا 


>27 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص: 181١‏ 
تحديدى است حقيقى و يا مراد صرف زياد جلوه دادن مدت است. 


به طورى كه ملا-حظه فرموديد آيه شريفه احتمالهاى زيادى را تحمل مى كند و با همه آن ها مى سازد»ء ولكن از همه آن ها 
نزديكك تر به ذهن اين است كه كلمه «فى يَوْم) قيد باشد براى ١‏ ثم يَْرْحٌ إلَِه! » مراد به روزى كه امر يكى از ينجاه موقف را 
عروج مى كنند» روز قيامت باشد. (و خدا داناتر است!)(2)1 


عرش يا مقام تدبير 


تدبير الهى و رابطه آن با عرش 


/ الميزان ج زخرة ص‎ -١ 


ص 1١/7:‏ 
م َْ اشتوى عَلَى الْعَؤْش... !)(26 /اعراف) 


در عالم كون با همه اختلافى كه در مراحل آن هست مرحله اى وجود دارد كه زمام جميع حوادث و اسبابى كه علت وجود 
آن حوادث اند و ترتيب و رديف كردن سلسله علل و اسباب منتهى به آن جا مى باشد و نام آن مرحله و مقام عرش است. 
صور امور كونيه اى كه به تدبير خداى تعالى اداره مى شود هرجه هست در عرش خداى تعالى موجود است و در اين باره 
است كه مى فرمايد: و عِنْدَهُ مَفَايَح الْعَيِب!)(89/انعام) اين كه فرمود: «...ثُمُ اشرتوى عَلَى الْعَوّش...!» كنايه است از استيلا- و 
تسلطش بر ملكك خود و قيامش به تدبير امور آن» به طورى كه هيج موجود كوجكك و بزركى از قلم تدبيرش ساقط نمى شود 


ودر تحت نظامى دقيق هر موجودى را به كمال واقعى اش رسانيده حاجت هر صاحب حاجتى را مى دهد. 


اغلب آياتى كه در قرآن كريم عرش خداى را ذكر مى كند مانند همين آيه جيزى را هم كه دلالت بر تدبير خداى تعالى كند 


عرش كجاست؟ و جه نقشى در تدبير دارد؟ 


-١‏ الميزان ج 26 ص ا 


1١/15: ص‎ 


ا َْ اشتوى عَلَى العوشن يم !)(26 /اعراف) 


عرش در اصل به معناى جيزى است كه سقف داشته باشد. نشيمنكاه سلطان را هم كه عرش مى نامند به اعتبار بلنلدى اوست. 
عرش خدا جيزى است كه بشر از دركك حقيقت آن عاجز است و تنها اسمى از آن مى داند. اين حرف هايى كه عوام از روى 
اوهام خود درباره آن زده اند صحيح نيستء زيرا اكر وهم بتواند آن را دركك كند يس حامل آن هم تواند بود و خدا از آن 
بزركتر است كه اوهام ما حامل عرش او باشد. كلمه عرش و تخت معناى سلطان و مقام او را مى فهماند» تا مردم از شنيدن آن 


متوجه نقطه اى شوند كه مركز تدبير امور مملكت واداره شؤون آن است. 


جوامع مترقى دنيا اعمال جزئى را تقسيم نموده و زمام هر قسمتى را به يكك كرسى و يا يكك اداره مى سيارند» آن كاه آن 
كرسى ها و آن دواير را نيز به شعبه هايى تقسيم بندى نموده باز زمام شعبه هر قسمتى را به يكك كرسى مافوق مى دهند و اين 
روش رااز يايين به بالا-ادامه داده تا زمام و سر نخ تمامى شؤون كشور را در يكك جا متمركز ساخته آن راابه دست شخص 
واحدى كه در بحث ما صاحب عرش ناميده مى شود بسيارند. وقتى كه يكك امرى از ناحيه صاحب عرش صادر مى شود در 
كمترين وقتى به جميع كرسى هاى مملكتى رسيده و در هر اداره اى به شكل مناسب با آن اداره متشكل شده كرسى نشين آن 


اداره از آن امريه درس و دستور مخصوص مناسب با كار خود راع كيرم 


اين مثال را زديم تا خواننده ازاين نظام كه نظامى است اعتبارى و قراردادى بى به نظام تكوين ببرد» جه اكر در نظام تكوين 
دقيق شويم خواهيم ديد كه آن نيز همينطور استء يعنى حوادث جزئى عالم منتهى به علل و اسباب جزئى است و آن اسباب 
منتهى و مستند به اسباب كلى ديكرى استء همجنين تا همه منتهى به ذات خداى سبحان شود با اين تفاوت كه صاحب عرش 
در مثالى كه زديم خودش در كرسى هاى يايين و بالا سر صاحبان كرسى و حاضر در نزد يكك يكك افراد نيست» به خلاف 
خداى سبحان كه با همه و محيط بر همه استء جون مالكيت خداى سبحان حقيقى و مالكيت صاحب عرش در مثال بالا 


جه امورى در عرش انجام مى كيرد؟ جه نيروهايى عرش را مى كردانند؟ 


-١‏ الميزان ج زغلة ص ع" 


ص :186 
ا اشتوى عَلَى الْعَوْش بَعْشِى اللهل النّهارَ...!) (6ه / اعراف) 


عرش مقامى است كه تمامى تدابير عمومى عالم از آنجا منشاء كرفته و اوامر تكوينى خدا از آنجا صادر مى شود. در سوره 
بروج مى فرمايد: ٠‏ ذَوَالْعَوشٍ الْمَجِيدٌ فَعَالَ لِمابْرِيدُ - صاحب عرش مجيد و انجام دهنده هر كارى است كه اراده كند! » (18 و 
2 / بروج) آيه زير نيز اشاره به اين معنا دارد: «وَ تَرَى الْمَلابْكة حاقَينَ مِنْ عَؤْلٍ الَْوش بُبد بَحُونَ بدي رَبّهغ وَ قُضدى بَتنَهُمْ 
بالْحَقَّ ! )(10/ زمر) جون محل كار ملائكه را كه واسطه ها و حاملين اوامر او اجراكنند كان تدابير اويند» اطراف عرش دانسته 
اسعب و شيعفيق 127و الذي مقا 0 العزاى وا عق كر اقترري ارلا لضاف )امك سقو ابن كد بالف الى لعفاف 
حلقه زدن ملادئكه را به عرش ذكر مى كند نكته ديككرى را نيز افاده مى نمايد و آن اين است كه كسانى هم هستند كه عرش 
يرورد كار را حمل مى كنند و معلوم است كه اين اشخاص كسانى بايد باشند كه جنين مقام رفيع و موجود عظيمى كه مركز 
جميع تدابير الهى و مصدر آن است قائم به وجود آنان باشد. آيه ٠‏ وَ يَحْمِلٌ عَوْشٌ رَبك فَوْقَهعْ يَؤْمَيَذٍ ثَماتِيةٌ !» (17 / حاقه) 
مؤيد اين معناست.(١)‏ 


عرش» مقام تدبير عام عالم 
ا اشتوى عَلَى الْعَْش... !)6282 /اعراف) 


هم جنان كه آيه: « ثم اشتوى عَلَى الْعَوْش بَعْلَمُ ما يلج فى الاْض و مابَخْرْحٌ مِنْها....» (5/ حديد) تأييد مى نمايد» صورت جميع 
حوادث و وقايع به نحو اجمال نزد خدا حاضر و برايش معلوم است و روى اين حساب عبارت ١‏ يَعْلَمُ ما يلج !» به منزله تفسيرى 
داده و همجنين مقام علم نيز مى باشد. و جون جنين است قبل از وجود اين عالم و در حين وجود آن وو يس از رجوع مخلوقات 


به سوى يروردكار نيز محفوظ هستء هم جنان كه آيه: ١‏ حافينَ مِنْ حَوْلٍ الْعَوّش...» (10/ زمر) 


518 الميزان ج زغعة ص‎ -١ 


ص :1882 


محفوظ بودن آن را حتى در قيامت و آيات مربوط به خلقت آسمان ها و زمين» موجود بودن آن را مقارن با وجود عالم و آيه: 
«وَهُوَ اذى حَلَقّ السّمواتِ وَالأوْضٌ فى بَنّهِ آزام وَ كان عَْسّهُ عَلَى الّمآء...» (7/ هود) موجود بودنش را قبل از خلقت اين 
عالم مى رساند.(١)‏ 


وجود واقعى عرش 
«... نَم اشتوى عَلَى الْعؤش... !» (06 / اعراف) 


جمله ١‏ ... م اشركوى عَلَى الْعَرزش...»» در عين اين كه مثالى است كه احاطه تدبير خداى را در ملكش مجسم مى سازدء دلاات 
براين هم دارد كه در اين ميان حقيقتى هم در كار است و آن عبارت است از همان مقامى كه كفتيم زمام جميع امور در آن 
جا متراكم و مجتمع مى شود. آيه: ...١‏ وََهُوَ رَتّ الْعَوْش الْعَظيم - او يرورد كار عرش بزركك است!) (59١/توبه)‏ و آيه: « َلْذينَ 
تكمدوة العوقل اق عولد كساق ك ةعرش :وابلتدوة اس كسعد و كساقى كدحو اطراف اعد اوري ةعافر )و ايك 

يَخيل عَوْش رَبك فوْقَهُمْ يَوْمَتَذ ثُمانيَةٌ - و در جنان روزى عرش يروردكار تو را هشت نفر بالاى شانه خود حمل مى كنند!!) 
+1 / حاقه) و آيه: « و تَرَى الْملائْكة حافينَ مِنْ حول الْعَؤش - و فرشتكان را مى بينى كه عرش را احاطه كرده اند!» (1/8/ زمر) 
كلمه عرش كرديم و كفتيم اين كلمه به معناى مقامى است موجود كه جميع سرنخ هاى حوادث و امور در آن متراكم و جمع 
است از آيه ٠‏ ثم اشتوى عَلَى الَْؤش يُدَيْرٌ الامرَ ما مِنْ شّفيع إلا مِنْ بَْدِ ِذْنِه (* / يونس) به خوبى استفاده مى شود, جه اين آيه 


استواى بر عرش را به تدبير امور تفسير كرده واز وجود جنين صفتى براى خداى تعالى خبر مى دهد.72) 


حاملان عرش الهى 


-١‏ الميزان ج 6 ص احض 
؟- الميزان ج 6 ص 33120 


ص 1١/1/:‏ 
«الذيق نكيلو العذق 5ق1 خولةن 11لا عريه) 


خداى سبحان در اين آيه و در هيج جا از كلام عزيزش معرفى نفرموده كه اين حاملان عرش جه كسانى هستند» آيا از ملائكه 
اند؟ يا كسانى ديكر؟ ولى عطف كردن جمله ١‏ وَ مَنْ حَوْلَهُ ؛ بر حاملا-ن عرشء اشعار دارد بر اين كه حاملا-ن عرش هم از 
ملائكه اده جون در آيه: 8 و تي المتلائكة حافيق مخ حول العوش: او ملاتكه وا من بيني كه بيرامون عرش :ذن طواقند 1 (8/ 
/ زمر) تصريح دارد كه طواف كنند كان ييرامون عرش از ملائكه اند» يس نتيجه مى كيريم كه حاملين عرش نيز از اين طايفه 
انف معناق حمل ١‏ الذايق يلوك العو واقة كؤلة يب + عيبن اسيك كس ا ملاتكه الى كسام سرشدد عرف كد اشام 
اوامر و همه احكام الهى از آنجا صادر مى شود, اوامر و احكامى كه تدبير امور عالم مى كنند و نيز آن ملائكه اى كه ييرامون 


عرشند» يعنى مقربين از ملائكه مى باشند» جنين و جنان مى كنند.)(21 
تعداد حاملان عرش 
١و‏ يمل عَوْشٌ رَبك فَؤْقَهُمْ يَوْمَئِذٍ ثّمانِيَةٌ !» (10 / الحاقه) 


از ظاهر كلام خداى تعالى بر مى آيد كه عرش در آن روز (قيامت) حاملينى از ملائكه داردء هم جنان كه از ظاهر آيه زير نيز 
أنومهنا امو شروت قرماكةة (النيق كيلو العدش زمه عو ااه كياقي كدهرس واضمل ب كعد و كاف عد 
بيرامون عرش هستندء يرورد كار خود رابه حمد تسبيح مى كويند و به او ايمان مى آورند و براى همه كسانى كه ايمان آورده 
اند استغفار مى كنند! )(/7 / غافر) 


در روايات آمده كه اين حاملان عرش جهار فرشته اند واز ظاهر آيه مورد بحث بر مى آيد حاملان عرش در آن روز هشت 
نفرند و اما اين كه اين جهار نفر ويا هشت نفر از جنس ملائكه بودند و يا غير ايشان: به شريفه ساكت است» هرجند كه سياق 


آن خالى ازاين اشعار نيست به اين كه از جنس ملكك مى باشند. 
ممكن هم هست,ء غرض از ذكر انشقاق آسمان و بودن ملائكه در اطراف آن و اين 


08 الميزان ج ع ص‎ -١ 


١/8/8: ص‎ 


شوند» هم جنان كه قرآن در اين باره فرموده: ١‏ ملائكه را مى بينى كه ييرامون عرش را حلقه وار كرفته اند و يروردكار خود را 
به حمد تسبيح مى كُويند!) (1/0/ زمر)(1) 


استواء بر عرش» و علم الهى به جزئيات موجودات 
0 1 اشتوى عَلَى العوش (5 / حديد) 


استواء بر عرش كنايه است از شروع در تدبير ملك وجود و جون ما در عرف بشرى خود تخت سلطنتى را عبارت از مكانى مى 
دانيم كه همه اوامر مربوط به اداره كشور از آن جا صادر و همه لوايح و نامه ها در آن جا به توشيح مى رسدء قرآن نيز به 
حكم (جون كه با كودكك سر و كارت فتاد...») به زبان بشرى سخن كفته و مقام تدبير خداى تعالى و مصدريت اوامرش را 
عرش حو تيه ف ]| بن كد ضراب باه العباة بالديراق او شك :ايه ذاو اقارق كددى اهيبن حبك ابتك كدذفال اضرا ير 


عرش مسأله علم به جزئيات احوال موجودات آسمانى و زمينى را ذكر كرده زيرا علم از لوازم تدبير است. 


دقان عضي :وينا عا ابتك ابلق لي اذ وق برها الت بولا وها زر لج اللقجاى ؤرما لتر هالاو 6 انتريد مسا يه 
اين است كه: خداى تعالى از آنجه در زمين فرو مى رود و نفوذ مى كند از قبيل آب باران و تخم كياهان و غير اين ها آ كاه 
است و نيزاز آن جه كه از زمين سر بر مى آورد جون نباتات و حيوانات و آب خبر دارد واز آن جه كه به زمين نازل مى شود 
جون باران ها و اشعه اجرام نورانى و ملا-ئكه و غيره با اطلاع است واز آنجه كه از زمين به طرف آسمان بالا مى رود مانند 
دودها و بخارها و ملائكه و اعمال بندكَان باخبراست.(7) 


رابطه عرش با آسمان ها و زمين 


١٠١48 الميزان ج أحخرة ص‎ -١ 
الميزان ج وخرة ص لمارا‎ -" 


ص:84١1‏ 
(استحان رَتٌ الشعوات و الاؤض رَتٌ العؤش عشا يضفوق! (85/ زخرتق) 


عبارت « رَبٌ الْعَوؤش » عطف بيان است براى جمله ‏ رَبّ السّمواتِ وَ الألؤض» جون مراد به سماوات و ارض روبرهم عالم 
مشهود استء كه همان عرش سلطنت و ملكك خداستء كه مستولى بر آن است و بر آن حكم مى راند و امور آن را تدبير مى 
كند. 


وقتى 3 خلقت و آفريدن از شؤون عرش ملك خدا باشد و جون تدبير هم عبارت است از نظم 3 خلقت واين كه فلان موجود را 
قبل از آن موجود ديكر و آن ديكرى را بعد از آن خلق كند» يس تدبير هم مختص به خحدا واز شؤون عرش او خواهد بود. 


يس ربوبيت او براى عرش عبارت است از ربوبيتش براى تمامى آسمان ها و زمين.0102). 
آسمان هاى حايل بين مردم و عرش و ظهور عرش به مردم 
١‏ رَفيعٌ الدّرَّجاتٍ ذُوالَْوْش...!) (10 / مؤمن) 


خداى تعالى داراى عرشى است كه زمام و سر نخ هاى تمامى امور مخلوقات در آن جا جمع مى شود و اوامر راجع به خلق از 
آن جا نازل مى شود. البته آن مقام هم» برحسب مراتبى كه در خلق خدا هستء داراى مراتبى و درجاتى است متعالى و شايد 
آن مراتب عبارت باشد از آسمان ها كه در كلام مجيدش به عنوان مسكن ملائكه معرفى شده؛ كه امر خدا از عرش به سوى 
ايشان نازل مى شود و همين آسمان هايند كه بين مردم و عرش خدا حايل شده اند. روزى - كه همان روز تلاقى و ديدار باشد 
- فرا خواهد رسيد كه در آن روز ديكر حجابى بين خدا و مردم نمى ماند» روزى است كه از جلو جشم و بصيرت مردم كشف 
غطاء مى شود و يرده ها كنار زده مى شود و در همان روز است كه به دست خدا آسمان ها درهم يبجيده مى كردد و عرش 
خدا براى مردم هويدا مى شودء آن روز براى همه روشن مى شود كه تنها مالكك بر هر جيز او بوده و ملكى جز ملكك او نيست» 


در جنين روزى او در بين مردم حكم مى كند. 


بنابراين مراد به درجات بيان درجاتى است كه از آن جا به سوى عرش خدا بالا مى روند و آن وقت جمله ١‏ رَفيْعٌ الدّرَجاتِ 


ذوالعةقن ال كنا به امتعازى اسخ از بلتدى عرش 


-١‏ الميزان ج م3 ص لحن 


١95١:ص‎ 

ملكك خداء از افق خلق و غايب بودن آن قبل از قيامت از خلق» آن هم غايب بودن به درجاتى بس رفيع و مسافتى بس دور.(1) 
زمان تجمع ملائك و روح بيرامون عرش 

١‏ تَعْرْجٌ الْمَلائِكةُ وَ الرُوحٌ إلَيِه فى يوم كان مِقّدارُهُ حَمْسينَ أَلْفَ سَنَهِ !» (؟/معارج) 


منظور از روزى كه مقدارش ينجاه هزار سال استء به طورى كه از سياق آيات بعدى بر مى آيدء روز قيامت است و مراد به 
اين مقدار به طورى كه كفته اند اين است كه اكر آن روز با روزهاى دنيا و زمان جارى در آن تطبيق شودء معادل ينجاه هزار 
سال دنيا مى شود ( نه اين كه در آن جا هم از كردش خورشيد و ماه سال هايى شمسى و قمرى يديد مى آيد! ) و مراد به 
عروج ملائكه و روح در آن روز به سوى خدا اين است كه آن روز ملاائكه به خداى تعالى برمى كردند» جون در آن روز 
تمامى عالم به او بر مى كردد» آرى روز قيامت روز ظهور هيج و يوج بودن اسباب واز كار افتادن آن ها و بطلان روابطى 
است كه در دنيا بين اسباب و مسببات برقرار بود» آن روز تمام موجودات به سوى خداى عزوجل بر مى كردند و هر موجودى 
در معرج خود به سوى او رجوع مى كند و همه ملائكه بيرامون عرش يروردكارشان را فرا مى كردند و صف مى كشندء هم 
عناة كدافرمو 31 تت التلديكة افق يق حول العوشن سملاتكه رامى :بق كه بيرانوة غرش رأاقرا كركه ائداه اهلا زهر)او 
نيز فرموده: ١‏ يوم يَقُومُ الوح وَالْمَلائِكةُ ضَهًا - روزى كه ملائكه و روح به صف مى ايستند! » (58/ نبأ) و از ظاهر كلام جنين 
بر مى آيد كه مراد به روح آن روحى است كه در آيه شريفه « قل الوح مِنْ مر رَبَى!) (0 / اسراء) از امر خودش خوانده و 
اين روح غير ملائكه است.(7) 


دخالت ملائكه در تدبير 


قدبير امر و وظيفه ملائكه در تدبير 


18 الميزان ج عم ص‎ -١ 
1١ ؟- الميزان ج أخرة ص‎ 


ص:١9١‏ 
فالقتئزات 8111151 تازعات) 


آنجه در آيات اول سوره نازعات بدان شو كك باد شده. با صفاتى كه ملائكه در امتثالشان به اوامر صادره از ساحت مقدس 


الهى و مربوط به تدبير امور عالم ماده به ايشان دارند و سيس قيامشان به تدبير امور به اذن خداى تعالى» قابل انطباق اش 


انشعات وما ظر ساق ديد يديه اناق قاد سووه ضاناة و الات انيف كد ماضكه :ا دعتال دامر الو لصيف 
مى كندء جيزى كه هست آن آيات تنها ملائكه وحى را توصيف مى كرد و آيات ابتداء اين سوره مطلق ملائكه را در تدبير 
امور عالم توصيف مى نمايد. 

ازاين كه بكذريم در بين اين آيات ينجككانه آن صفتى كه در انطباقش با ملائكه روشتتر از ديكران است صفت « فَالْمُدَبُراتِ 
مرا !» استء كه در آن مسأله تدبير بدون قيد و به طور مطلق آمده استء يس مراد به آن تدبير همه عالم است. از سوى ديكر 


مطلق تدبير هم كار مطلق ملائكه استء يس قهرا مراد به مدبرات مطلق ملائكه خواهد بود. 


از ترتيب آيات اول سوره مى فهميم: تدبير فرع بر سبق» و سبق فرع بر سبح است و اين به ما مى فهماند سنخيتى در معانى 
نظو نظن بان سه كائهاشت# يسن 


١97:ص‎ 


سابقات و مدبرات همان ملائكه است به اعتبار نزولشان به سوى تدبيرى كه مأمور بدان شده اند. 


د 
طٌُ 
عر 5 


بس آيات سه كانه همان معنايى را مى رساند كه آيه زير در مقام افاده آن مى فرمايد: ١‏ لَه مُعَقَبتٌ مِنْ ئِن رَدَيْهِه وَ مِنْ حَلْفِه 
تختطرنة ون أثر اللمصيراى الساث فثرالكتراقى | وحلونى اذ بقح ستر اببنة» كدان واه بابدة وذ ار بدا سقط فى ددا 11 
/ رعد) يس ملائكه با تمام اشياء سر و كار دارندء با اين كه هر جيزى در احاطه اسباب است و اسباب درباره وجود او و 
عدمش و بقايش و زوالش و در مختلف احوالش با يكديكر نزاع دارند» يس آنجه خداى تعالى درباره آن موجود حكم كرده 
وآن قضايى كه او درباره آن موجود رانده و حتمى كرده» همان قضايى اسث كه فرشته مأمور به تدبير آن موجود به سوى آن 
فى شتابد و به مسؤوليى كه به عهده اشن واكذان شده مى بردازة و در يرذاتتخ به أن از ديكران سبقث مى كيرد و سببيت 


سببى را كه مطابق آن قضاء الهى است تمام نموده و در نتيجه آنجه خدا اراده فرموده واقع مى شود. (دقت فرماييد! “20 

نظام تدبير ملكوتى 

فلمك ثرات أخرا 1ه /تازعات) 

وقتى منظور از آيات سه كانه فوق اشاره به سرعت كرفتن ملائكه بود در نازل شدن براى انجام آنجه بدان مأمور شده اند و 
سبقت كرفتن به آن و تدبير امر آنء به ناجار بايد دو جمله ديكر يعنى « و التازعات عَرْقا وَ النّاشطات...! ١(‏ و ؟ / نازعات) را 
هم حمل كنيم بر انتزاع و خروجشان از موقف خطاب به موقف انجام مأموريت» يس نزع ملائكه به طور غرق عبارت است از 
ضبقت كرفهد و امر آن مرجوره رابه اذخ عدا تدبين من كدد: 


اى كه شروع به نزول نموده تا آخرين 


1١6 الميزان ج ثرة ص‎ -١ 


١97 ص:‎ 


وضعى كه در تدبير امرى از امور عالم ماده به خود مى كيرند ... ودراين آيات اشاره است به نظامى كه تدبير ملكوتى در 
هنكام حدوث حوادث دارد.02١)‏ 


جكونكى دخالت و واسطه بودن ملائكه در تدبير 


« قَالْمَدَ يات آَمْرا !» (0 / نازعات) 


به طورى كه از آيات قرآن كريم استفاده مى شود ملائكه در صدور موجودات از ناحيه خداى تعالى و بركشتن آن ها به سوى 
او» واسطه هستند بين خدا و خلقء به اين معنا كه اسبابى هستند براى حدوث حوادث,. اسبابى مافوق اسباب مادى و جارى در 
عالم ماده؛ كه البته كاربردشان تا وقتى است كه مركك نرسيده و موجود به نشئه ديكر منتقل نشده استء جون بعد از مركك و 


التقال.ذيكر اسباتب ماد شسببيق ندارتك, 


اما وساطت ملائكه در مسأله عود» يعنى حال ظهور نشانه هاى مركك و قبض روح و اجراى سؤال و ثواب وعذاب قبر و سيس 
ميراندن تمام انسان ها در نفخه صور و زنده كردن آن ها در نفخه دوم و محشور كردن آنان و دادن نامه اعمال و وضع ميزان 


ها و رسيدكى به حساب و سوق به سوى بهشت و دوزخ كه بسيار واضح است و آيات دال بر اين وساطت بسيار زياد است. 


همجنين وساطت ملائكه در مرحله تشريع دين يعنى نازل شدن و آوردن وحى و دفع شيطان ها از مداخله در آن و تسديد و 
يارى دادن به رسول خدا صلى الله عليه و آله و نيز تأييد مؤمنين و ياكك كردن آنان از راه استغفار و طلب مغفرت كردن از خدا 


براى آنان» جاى ترديد و بحث نيست. 


و اما وساطت آنان در تدبير امور اين عالم؛ با اين كه هر امرى براى خود سببى مادى دارد؛ دليلش همين آيات اول سوره مورد 
بحث استء كه به طور مطلق ملائكه را نازعات و ناشطات و سابحات و سابقات و مدبرات خوانده كه بيانش كذشت. و 
همجنين دليلش آيه زيراست كه مى فرمايد: ١‏ جاعل الْمَئِكهِ رسلا أولى أَجْنِحَه مَنْنى وَ ثُلاثٌ وَ ربا !» ١(‏ / فاطر) كه از آن به 
خاطر مطلق بودنش فهميده مى شود كه ملائكه خلق شده اند براى همين كه واسطه باشند ميان خدا و خلق و براى انفاذ امر او 


فرستاده شوند. همان امرى كه در آيه ١‏ بَلَ عِبادٌ مُكرَمُونَ لا يَسبِعَوَهُ بالل وَ هُمْ بأره 


1١/ الميزان ج ثرة ص‎ -١ 


١95: ص‎ 


يَعْمَلونَ ! » (8اولا5؟/انبياء) و آيه: « يخافونٌ رَتَهُْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَيَفْعَلونٌ مايَوْمَدَونٌ 1) (:8/ نحل) از آن سكن كفته و همبضين بال 


قرار دادن براى ملائكه اشاره به همين وساطت است. 


يس ملالئكه جز وساطت بين خداى تعالى و خلق او و انفاذ دستورات او در بين خلق» يُستى و كارى ندارند واين بر سبيل 
تاق واتقاقى سف كيد خداى فاك كاه اراس خرف راسك اشاة جارس ازدى كاه مدل شماة اضريوا درن 


وساطت ملائكه خودش انجام دهد» خير جنين نيست» جون در سنت خداى تعالى نه اختلافى هست و نه تخلفى. 


از جمله وساطت هاى آن ها يكى اين است كه بعضى از ملائكه مقام بلندترى دارند و امر خداى تعالى را كرفته به يايين تر 
خود مى رسانند ودر تدبير بعضى امور يايين تر خود را مأمور مى كنند واين در حقيقت توسطى است كه دارنده مقام 
بلندترين بين خدا و بين يايين ترين آن دارد» مثل توسطى كه ملكك الموت در مسأله قبض ارواح دارد و يايين تر خود را مأمور 
به آن مى كند. خداى تعالى از خود آنان حكايت كرده كه كفته اند: ١‏ وَ ما مِنّاِلا لَهُ مَقامٌ مَعْلُوم !» (85١/صافات)‏ و نيزفرموده: 
« مطاع ثم آمين !2 7١(‏ / تكوير) 

اين كه معداى تعالى ملاتكةه :وا واسطه يبن خذا و حوادث دائسته و يا بكو ملاتكه را اسبابى معرفئ كرده كه حوادث مستتد به 
آن است,. منافات با اين معنا ندارد كه حوادث مستند به اسباب قريبه و مادى نيز باشدء براى اين كه اين دو استناد و اين دو جور 
سببيت در طول همندء نه در عرض هم.ء به اين معنا كه سبب قريب علت بيدايش حادثه است و سبب بعيد علت ييدايش سبب 


هم جنان كه منافات ندارد كه در عين اين كه حوادث را به آنان مستند كنيم به خداى تعالى هم مستند بسازيم و بككوييم تنها 
ملائكه جيزى زايد بر استناد آن ها به اسباب طبيعى و قريبش ندارد و خداى تعالى استناد حوادث به اسباب طبيعى و ظاهرى 


اش را تصديق كرده؛ همان طور كه استناد آن به ملائكه را قبول دارد.(١)‏ 


شمول تدبير 


آميختكى خلقت با تديير 


1/8 الميزان ج ثرة ص‎ -١ 


د لق الله ١‏ لشموات و الأخض بالعق 61 (8/ زمر) 


در اين آيه بين خلقت و تدبير جمع شده واين بدان جهت است كه اثبات وحدت خالق مستلزم ابطال مرام مشركين نيست» 
جون مشركين هم خالق را واحد و خلقت و ايجاد را منحصر در خداى تعالى مى دانند و به همين جهت خداى سبحان در كلام 
عزيزش هر جا در صدد اثبات توحيد در ربوبيت و الوهيت و يا بكو ابطال مسلكك شرك بر مى آيدء بين خلقت و تدبير جمع 
مى كند و به اين نكته اشاره مى كند: كه تدبير خارج از خلقت نيستء بلكه به يكك معنا همان خلقت است,ء هم جنان كه 
خلقت به يكك معنا همان تدبير است و با اين بيان است كه احتجاج عليه شركك تمام مى شود و به مش ركين كه معتقدند تدبير 


عالم واكذان بة ازباب شد هى فهمائد كه تدبير نيز مائند خلقت متحصر در خخداى تعالى اسث: 


حيله و خان الله القمو انك :9 الالؤض الس ال اشاح السك نمدا للاقلقتت يبارت وبال «اشاره السك بد متنا له فى قامكة 
جون خلقت وقتى به حق و غير باطل است كه غرض وغايتى در آن باشد و خلقت به سوى آن غرض سوق داده شود واين 
عباة سك امك #دكيداق الك فويانة الى قرموكةة 0 وما خلقا الشدراف و الأخض لها نوها بالل لزه عق 


قدبير نظام خاص اشياء و نظام عام آفرينش 


-١‏ الميزان ج ع ص /اعم6 


ص:918١‏ 
«قالَ رَبنَا الذى أغطى كل شَّئْ ءِ حَلْقَهُ ثم هَدى!» (0 /طه) 


كه جامع همه نظام هاى جزئى استء از حيث ارتباطى كه اجزاء آن به يكديكر دارند و موجودات از يكك جزء آن به سوى 


داقن ذيكرامتتقل تن شوتدة غتوة مفيداق هدابث خذائ تغالى اث كه يوعياضس ذركر مضداق تديين او قز ابت 


و معلوم است كه تدبير به خلق منتهى مى شودء به اين معنا كه آن كسى كه تدبير موجودات و هدايت آن ها منسوب و منتهى 
به اوستء» همان كسى است كه موجودات را ايجاد كرده. يس هر موجودى وهر صفت وجود منتهى به او و قائم به وجود 
اوست..بس محلوع ند كه كلك مووه بح بعتى مله « الذي أغطق كل شع خلقة 8 قدي مقل بر بزهاتق انث كه 
ربوبيت منحصره را براى خداى تعالى اثبات مى كند» جون خلقت موجودات و ايجاد آن ها فرع اين است كه مالكك وجود آن 


ها باشد - جون موجودات به وجود قائمند - و نيز مالكك تدبير آن ها بوده باشد.(10١)‏ 
تماميت تدببر 
ا تخطون متم و هخ عله السام 111قهة يقرا 


جمله فوق معناى تماميت تدبير خدا و كمال آن را مى رساندء زيرا يكى از نشانى هاى كمال تدبير اين است كه موجود تدبير 
شده خودش نفهمد كه تدبير كننده اش جه منظورى از او واز تدبير او دارد وجه آينده اى برايش زير سر كذاشته تا براى 
خلاصى از آن آينده اكر ناكوار است دست و يا نكند و نقشه مدبر را خنثى نسازد و تدبير شد كان مانند قافله جشم و كوش 
بسته اى باشند كه برخلااف ميل به طرفى سوقشان ميدهند و آن قافله هم مى رود» صاحب قافله كمال جديت را به خرج مى 
دهد از هيج ناحيه اى به افراد قافله آكهى نرسد و افراد ندانند به كجا مى روند و كجا منزل مى كنند و مقصد نهايى شان 


-١‏ الميزان ج 24 ص ردنا 


١9317: ص‎ 


خداى سبحان با اين جمله اين معنا را بيان مى كند كه تدبير عالم خاص اوستء براى اين كه تنها اوست كه به روابط بين 
موجودات آ كاه استء جون او موجودات و روابط آن ها را آفريده و اما بقيه اسباب و علل و مخصوصا علل و اسبابى كه از 
صاحبان عقلند هرجند كه دخل و تصرف و علمى دارند» لكن هرجه دارند و آن را مورد استفاده قرار مى دهند خود مرتبه اى 
است از شؤون علم الهى و هرجه تصرف دارند خود شأنى است از شؤون تصرفات الهى و نحوه اى است از انحاء تدابير او» يبس 
ديكر كسى نمى تواند به خود اجازه دهد برخلاف اراده خداى سبحان و تدبير جارى در مملكتش قدمى بردارد واككر برداشت 


همان از تدبير خداست.(١)‏ 
١‏ ثم اشتوى عَلَى الْعَوْش يُدَبرلامرَ مامِنْ شّفيع إلا مِنْ بَعْدِ انه »١‏ (/ يونس) 


اين آيه استواى بر عرش را به تدبير امور تفسير نموده و از وجود جنين صفتى براى خداى تعالى خبر مى دهد و جون آيه در 
مقام توصيف ربوبيت و تدبير تكوينى خداى تعالى است لا-جرم مراد از شفاعتى هم كه در آخر آن است شفاعت در امر 
تكوينى خواهد بود و مفاد جمله: ٠‏ ما مِنْ شَفيع إلا مِنْ بَعْد إذْنِهِ !» اين مى شود كه هيج سببى از اسباب تكوينى كه واسطه هايى 
مو خداويي حرادظ «العسد اقول سبيت الاين براق نعرارت و جدراريك براك كوي كردن انماع و ادال 1 ف سياف اذ 
خودشان نيست و به اذن خداست,ء كه هر يكك از آن ها در ايجاد حادثه اى از حوادث تأثير مى كنند و اين جمله توحيد 


ربوبيتى را مى رساند كه در صدر آيه بود. 


جمله مزبور به حقيقت ديككرى نيز اشاره دارد و آن اين است كه عوض شدن تدبيرى به تدبيرى ديكر نيز به اذن خود اوست» 
جه شفاعت عبارت است از اين كه شفيعى بين خداى يذيراى شفاعت و بين امر مورد شفاعت واسطه شود تا مجراى حكمى از 
احكام او تغيبر يافته و حكم ديكرى بر خلا.ف آن جارى شود مثلاً آفتاب بين خدا و زمين واسطه مى شود تا ظلمتى را كه 
برحسب اقتضاى نظام عام بايد زمين را فرا كيرد از بين برده در عوض زمين را به نور خود روشن سازدء سقف و يا سايبان نيز 
واسطه مى شود تا نورى را كه بر حسب تابش جهانى آفتاب بايد بر فلان قسمت از زمين بتابد از بين برده و آن جا را سايه 


بيندازد و همجنين وقتى اين شفاعت هم به اذن خود او بوده باشد يبس 


-١‏ الميزان ج اث ص خم 


١98:ص‎ 


جميع تدابير جارى در عالم از خود او خواهد بود. حتى هر وسيله اى كه براى ابطال تدبير و تغيير مجراى حكمى از احكام او 
اتخاذ شود جه وسايل تكوينى و جه وسايلى كه انسان آن را به منظور فرار از حكم اسباب الهى به كار مى اندازد همه از تدابير 


خود او مى باشد. 


بنابراين اكر مى بينيم از موجودات يست از جهت قصورى كه در استعداد آنهاست عصيان ورزيده و يذيراى صور زيبا و 
مواهب عالى نيستند بايد بدائيم كه همين عصيان آن ها عين اطاعت و اين رد از آن ها عين قبول است و اين امتناعى كه از 
تربيت دارند عين تربيت استء مثلاً اكر مى بينيم انسان به خاطر جهلى كه دارد در برابر يرورد كار خود طغيان و سركشى مى 
كند همين استنكافش از خضوع در برابر خدا نيز انقياد و تسليم شدن در برابر حكم اوست و اكر انسان به خيال خود, با خداى 
خود مكر كرده همين مكرش عين كرفتار مكر خدا هداق كادفي جنان كه فرموفه: وها شكزوة إلا بالثيبيه وها بتتووة | 
» 11177 /انعام) 


يس اين كه فرمود: ١‏ ما مِنْ شيع إلا بِإذْنِهِ !» دلالت دارد بر اين كه شفاعت شفعا و همجنين هر سبب مخالفى كه حايل شود 


بعكس و اختلاافى كه در آن دو مشاهده مى شود عين اتفاق و دست به دست هم دادن براى كمكك به تشخيص ترازودار 
است.10) 


يك دوره كامل تدبير حيات انسان ها 
اشاره 
١وَ‏ هُوَ الذى أَنْمَا كم السّمْمَ وَ الأصارَ وَ الافئِدَة...!» 1170 8٠١‏ / مؤمنون) 


در سه آيه فوق به يكك دوره كامل از تدبير انسان هاء از روزى كه خلق مى شوندء تا به سوى يرورد كار خود باز مى كردند 
اشاره دارد و نتيجه اش اثبات اين معنا است كه يس خداى سبحان مالكك و مدير امر انسان است و حون اين تدبير» تدبير 


كروي ات كداز خلقك و اوجاة جد سك ورابن كدبير عبارك است أن فعل و القعالى كدديه خخاطر ووائط 
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١919:ص‎ 


مختلف كه در ميانه آن ها تكوين شده. جريان دارد» يس خداى سبحان تنها رب و مدير انسان ها در امور ايشان است و 


باد كقيت ايفان بهسوض اسك 


مضامين آيات سه كانه همه به هم مترتب است و هر يكك مترتب بر ماقبل خويش استء جه انشاء سمع و بصر و فؤادء همان 
حسن وعقل اساتى كه جز باخحيات و زثد كىن هادئ و سكوتت دن زميق تامدقى معين صورت نمى كيرد و آنكاه باركفت به 
سوى خدا كه آن هم مترتب بر زندكى و مركك استء لازمه اش عمرى است كه با انقضاء زمان منقضى شود و نيز رزقى كه با 


آن ارتزاق كند. 


انشاء كوش و جشم و دل 
وَهُوَ الذى أَنْمَاَ لكمٌ السّمْعَ وَ الآبْصارَ وَ الآقئدَة...!» (178/ مؤمنون) 


در آيه اول خداى سبحان در شمردن نعمت هايى كه بر كفار انعام نموده از نعمت ايجاد سمع و بصر شروع كرده است» جون 
اين دو نعمت از نعمت هايى است كه در ميان همه موجودات تنها حيوانات از آن بهره مند شده اند واين دو نعمت در 
حيوانات به طور انشاء و ابداع خلق شده اندء يعنى خداى تعالى در ايجاد آن ها از جاى ديكر نقشه و الكو نككرفت جون هيج 


موجودى از موجودات ساده كه قبل از حيوان در عالم بودند يعنى نبات و جماد و عناصر اين جنين جيزى نداشتند. 


دارند كان اين دو حسء در يكك موقف جديد و خاصى قرار كرفتند و داراى مجال و ميدان فعاليت وسيعترى شدند» وسعتى كه 
هيج حد و مرزى نمى شناسد و با هيج تقديرى نتوان اندازه كيرى اش كردء آرى دارنده اين حسء خير و نافع خود را از شر و 
مضرش درك كرد و بااين دو حس است كه حركات و سكنات دارنده آن ارادى استء آنجه را مى خواهد از آنجه كه نمى 
خواهد جدا مى كند و در عالم جديدى قرار مى كيرد كه در آن لذت وعزت وغلبه و محبت وامثال آن جلوه مى كند, جلوه 
اى كه در عوالم قبل از حيوان هيج اثرى از آن ديده نمى شود. 

آن كاة فؤاة را ذكر كرحه كه مراد به آنه ان هبدى اسث كه آدمى به وسيله آن تعقل من كند وريه عبارتث دركر آن مبدئى 
انسكة اذ أفسداة كه تعقا بن عند ابن فسع هذ يبان هبه خوانات هيا مخصوصن اسان اسك او مربطله بد دسة مدان فراد 


يك مرحله وجودى جديدى استء كه باز از مرحله حيوانيت كه همان عالم حس استء وسيعتر و 


٠٠١:ص‎ 


مقامى شامختر است» جه به خاطر داشتن همين قوه عاقله است كه همان حواس كه در ساير حيوانات بود در انسان اآنقدر 


وسيعتر مى شود كه به هيج مقياس و تقديرى ممكن نيست اندازه كيرى شود زيرا به وسيله آن آدمى جيزهايى را دركك مى 
كند كه در محضرش و در برابرش نيستء بلكه در كذشته بودهء يا بعدها خواهد آمد و نيز آثار و اوصاف آن راء يا با واسطه و 
يا بى واسطه دركك مى كند. 


انسان كه داراى اين قوه عاقله است»ء با اين قوه يا به فراز ماوراى محسوسات و جزثيات نهاده» كليات را دركك مى كند وو به 
قوانين كلى بى مى برد و در نتيجه در علوم نظرى و معارف حقيقى غور مى كند و با قدرت تدبرش در اقطار آسمان ها و زمين 
نفوذ مى كند. در اينها همه از عجايب تدبير الهى» با ايجاد سمع و بصر و افئده نعمت هايى است كه به هيج وجه آدمى نمى 


تواند شكر آن به جاى آرد. 
قدبير زندكى مادى و سكونت در زمين 
١‏ هوَ الذى ذَرَاكم فى الارْض و إِلَيِهِ تُخَشَروٌنَ !» (19/ مؤمنون) 


حداف تعالى يهاابق متظوو شما را داراى سس وعقل كرذة وحسى شما را دو سق اظهار تمودة ويا بكو سي شما را سنهو 


متعلق به زمين كرد. تا دوباره شما را جمع نموده و به لقاء خود بازكشت دهد. 
تدبير بازكشت و لازمه آن 
«وَهُوَ اذى يُحيى وَ يُميتٌ وَ لَهُ اختلاف اللثل وَالنّهار !» (0 / مؤمنون) 


وقتى خدا شما را داراى جشم و قلب و بالاخره داراى علم خلق كرد و هستى شما را در زمين يديد آورد تا به سوى او محشور 
شويدء يس لازمه آن اين مى شود كه زنده كردن و ميراندن سنتى هميشكى باشد. جون علم متوقف بر زنده كردن و حشر 


تدبير مرور زمان و طى دوره حيات 
«وَهُ اختلاف الليل وَ الْتّهار !» ١(‏ / مؤمنون) 


55 حَ ٠.‏ د :+ حَ حَ ٠ 0 ٠. ٠.‏ اث ٠ ٠. ٠. ٠.‏ الث 5 5 ُُ 
زند كّى و سيس مردن صورت نمى كيرد» مكر با مرور زمان وآ مدن شب يس از روز و روزيس از شبء تا عمر تمام شود و 


اجل فرا رسد. اين در صورتى 


٠١١:ص‎ 


است كه مقصود از اختلاف ليل و نهار» مدن يكك شب بعد از يكك روز باشد» خلاصه يكك شب و روز مورد نظر باشد و اما 
اكر مراد به آن كوتاهى و بلندى شب ها و روزها باشد؛ در آن صورت مقصود اشاره به فصول جهار كانه سال خواهد بود كه 
زاييده كوتاهى و بلندى شب ها و روزهاست و با يديد آمدن جهار فصل امر روزى دادن حيوانات و تدبير معاش آن ها تمام 


مى شود.(1) 
تدبير اعمال انسان 


١‏ قائِمُ عَلى شَئ ءِ »2 به معناى مسلط بر آن است و« قائِمٌ بش ءِ ٠»‏ به معناى كسى است كه به نوعى مدبر آن باشد و خداى 
سبحانء هم قائم بر هر نفس است و هم قائم به آنجه مى كندء اما قيامش بر هر نفسء براى اين كه او محيط به ذات آن و قاهر 
بن فوا شاهه وحشاظ ذاك آذ ابيع ىنا قامتى به الحد ب #ددوووزافف ارق اميق كه اوسني امر اعمال آن اسك 1 از 
مرتبه حركت و سكون به مرحله عملش تحول مى دهد واعمالش را در صحيفه هاى اعمال ضبط نموده» سيس آن ها را به 


صورت مثوبات و عقوبات دنيا و آخرت و قرب و بعد و هدايت و ضلالت و نعمت و نقمت وجنت و نار» متحول مى سازد. 


اين آيه متفرع است بر آيات قبل» بدين بيان كه وقتى خداى سبحان هدايت مى كند هر كه را بخواهد و ياداش مى دهد به 
بهترين ثواب ها و كمراه مى كند هر كه را بخواهد و كيفر مى دهد به شديدترين عقاب و وقتى همه امور به دست اوستء» يس 
او قائم بر هر نفس و قائم به كرده هاى هر نفس و مسلط بر آن و مدبر نظام اعمال آن است. با اين وصف آيا كسى معادل او 


هست تا در الوهيت شريكك او باشد؟(7) 
تديير تركيب و خلق انسان 
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ص:7١٠‏ 
١و‏ مِنْ اياته أن حَلَفَكُمْ مِنْ تراب ثم إذا آَنمْ بَسَرٌ تَتَسْرِوْنَ !» 7١(‏ / روم) 


در آيه فوق منظور از اين كه فرموده شما را از خاكث خلق كرده؛ اين است كه خلقت شما افراد بشر بالاخره منتهى به زمين مى 
شود جون مراتب تكون و يبدايش انسان جه مرتبه نطفه و جه علقه و جه مضغه و جه مراتب بعد از آن بالاخره از مواد غذايى 
ا ا ا لي ا ل ل 


انسان يبدا بث يشش از عناصر زمين اسة: 


دوجمله 89 إذا اقل يقد كن ننْتَشروٌنَ !» كلمه «اذا» معناى ناكهان را مى رساند و معناى جمله اين مى شود: خداوند شما رااز 
زمين خلق كرد ناككهان انسانى تمام عيار شديد و به روى زمين منتشر كشتيدء با اين كه از زمين مرده انتظار مى رود مرده اى 
ديكر يديد آيدء نه موجودى جاندار» لكن ناكهانى و يكك دفعه موجودى زنده وبا شعور و عقل كشته» براى تدبير امر زند كَى 


خود در روى زمين به جنب وجوش در آمديد. 


شعور عقلى ساختنء آيتى و يا آياتى ديكر استء كه بر وجود صانعى زنده و عليم دلالت مى كند. صانعى كه امور را تدبير مى 


كند و اين نظام عجيب و غريب را به وجود مى آورد.(1١)‏ 
تدبير مراحل خلقت و رشد انسان 
الله الذق كلتكو بين فهق عل 0 جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قَوَة... !) (08/روم) 


خدا خلقت شما را از ضعف ابتدا كرد»ء يعنى شما در ابتداى خلقت ضعيف بوديد. مراد به قوت بعد از ضعف رسيدن طفل 
است به حد بلوغ و مراد به ضعف بعد از قوتء دوران ييرى است. ٠‏ يَحْلقٌ ما يَسْاءٌ ؛ يعنى هرجه مى خواهد خلق مى كند, هم 


جنان كه ضعف را خواست و خلق كرد و سيس قوت را خواست و خلق كرد ودر آخر ضعف را 
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"١7: ص‎ 


خواست و خلق كرد و دراين بيان صريحترين اشاره است به اين كه يشت سر هم قرار داشتن اين سه حالت,ء از مقوله خلقت 
است و جون اين حالى به حالى كردن انسان ها در عين اين كه تدبير استء» خلق نيز استء لاجرم يس اين نيز از خداى خالق 
اشياء اكه بس ديكر كن اذ فشر كين تكويد: كه اين جالى يهال كردن انسان ها ان أن اي كه از مقوله تدبير استه به 


تدبير حيات و وسايل معاش و غايت حركت انسان 
١و‏ لَقَدْ جِثتمُونا فردى كما خَلَفكم أوَّلَ مَرَهِ !) (98/انعام) 


آيه شريفه خبر مى دهد از حقيقت زندكى انسانى در نشئه آخرت و آن روزى كه با مردن بر يرورد كار خود وارد شده و 
حقيقت امر را دريافته مى فهمد كه او فقط مدبر به تدبير الهى بوده و خواهد بود و جز خداى تعالى جيزى زندكى او را اداره 
نمى كرده و نمى كند و هرجه را كه خيال مى كرده كه در تدبير امر او مؤثر استء جه اموالى كه وسيله زندكَى خويش مى 
ينداشته و جه اولادى كه يار و مدد كارش خيال مى كرده و جه همسران و خويشاوندان كه يشت و يناه خود مى دانسته» هيج 
كدام در تدبير زندكى او اثر نداشته و يندار وى خرافه اى بيش نبوده و همجنين شفاعت خواهى از اربابى به جز خدا كه به 


شريكك قرار دادن براى خدا منجر مى شد سراسر يندار بوده است. 


آرع اتسان جرق ال لجزاق عنالم اسث ك'مائتد سمه آن اجزاء :در فحت كدير الهى مقوجه يدسوى غايق اننت ك هداق 
سبحان برايش معين و مقدر كرده و هيج موجودى از موجودات عالم دخالت و حكومت در تدبير امور او ندارد و اسبابى هم 
كه بر حسب ظاهر مؤثر به نظر مى رسند آثارشان همه از خداى تعالى است و هيج يكك از آن اسباب و علل مستقل در تأثير 
نيستء اما جه بايد كرد كه انسان وقتى در برابر زينت هاى ظاهرى و مادى زندكى و اين علل و اسباب صورى قرار مى كيرد 
يكباره دل به آن لذايذ داده و همه به آن علل و اسباب تمسكك مى جويند و قهرا در برابر آن ها خاضع كشته و همين خضوع 
او رااز توجه به مسبب الاسباب و خالق و به وجود آورنده علل باز مى دارد و رفته رفته آن اسباب را مستقل در تأثير مى 
بندارند» به طورى كه ديكر هيج همى برايش نمى كذارد جز اين كه با خضوع در برابر آن ها لذايذ مادى خود را تأمين كند و 


همه عمر خود را به سركرمى با اين اوهام سبرى ساخته و به كلى از حق و حقيقت غافل بماند» هم 
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7١ ص:5‎ 


جتان كه قرمرة: 3:6 ما هذه العيرة الذنا إلآ لزه ؟ لمت ام زع« اسكرت) 


ارق اين ان حقيقق است كه قرآن برده انتووق آن برداشتة :ويه عبارت محتلفى آن را كزشرة بشر كرده وال آن عمله دن 
آيه ١‏ نَشُوا الله َنْسيهُع آنْقْتَ هع أوليكك هُمْ الْفَايتَقُونَ - خداى را فراموش كردند» خداوند هم در عوض غود آنان را از ياد 
خودشان بردء ايشان همانا فاسقانند!» (19 / حشر) فرموده كه وقتى انسان از زى بندكى ببيرون رفت قهرا يرورد كار خخود را 
فراموش مى كند و همين فراموش كردن خدا باعث مى شود كه خودش را هم فراموش كند و از حقيقت خود و سعادت واقعى 
اش غافل بماند. 


و لكن همين انسان وقتى با فرا رسيدن مركك جانش از كالبدش جدا شد ارتباطش با تمامى علل و اسباب مادى قطع مى شود 
جون همه ارتباط آن ها با بدن انسان بود»ء وقتى بدنى نماند قهرا آن ارتباط ها : نيز از بين خواهد رفت و آن وقت است كه به 
عيان مى بيند آن استقلالى كه در دنيا براى علل و اسباب مادى قايل بود خيالى باطل بوده و با بصيرت تمام مى فهمد كه تدبير 


امر او در آغاز و فرجام به دست يرورد كار او بوده و جل زنوت دركرى تداشهه وموثر ديكرق دن امووكن كبرده اسخة 211 
تدبير رزق انسان 
... هَل مِنْ خالقٍ غَيرٌ الله يوقم مِنّ الصّماءِ وَ الأْض؟» (7/ فاطر) 


اين أيه بر توحيد خدا در ربوبيت استدلال مى كند كه: اله و معبود تنها بدين جهت معبود است كه داراى ربوبيت است و 


نعمت ها كه مردم در آن غوطه ورند واز آن ارتزاق مى كنند در اختيارشان قرار مى دهد. خداى تعالى است. 


جوق يديد ورقده آن نعمت عاو نيت خخوران#حعداببت و خلقت و يديد ا ركد كى متفكه ان كدير السك من كر كر ممكة 
ماح و ور ا ل ا ون 
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نعمت ها رب و مدبر شماست؛ء اين است كه يديد آرنده و خالق نعمت ها اوست و نيز خالق آن نظامى كه در اين نعمت ها 
جريان دارد هموست.(1) 

قدبير امر ارزاق مردم 

١وَايَُ‏ لَّهُمْ الآْض الْمَيتَهُ أخييناها وَأَخْرَجنا مِنّها حا فَمِنْهُ يَأ كلُونَ ! )(80/يس) 

خداى سبحان در اين آيه و دو آيه بعدى اش يكى از آيات و ادله ربوبيت خدارا ياداور مى شود و آن آيت عبارت است از 
تدبير امر ارزاق مردم و غذارسانى به آنان» به وسيله حبوبات و ميوه هاء از قبيل خرما و انكور و غيره. 


مى خواهد اشاره كند به اين كه اين غذاهاى نباتى (كه شما در اختيار داريد) از آثار زنده كردن زمين مرده است, كه خدا 
روحى در آن مى دمد و آن را كه زمينى مرده بود مبدل به حبوبات و ميوه ها مى كندء تا شما از آن بخوريد. بنايراين به يكك 
نظر آيت خود زمين نيستء بلكه زمين مرده استء اززاين جهت كه مبدأ ظهور اين خواص است و تدبير ارزاق مردم به وسيله 
آن تمام مى شود.(7) 


تدبير آيات آسمانى و اجرام فلكى 
١وَايَُ‏ لَهُمُ اللّلْ تَسْلّحٌ مِْهُ النّهارَ !» (/80 تا 51 / يس) 


آسمانى براى يديد آ مدن عالم انسانى و اين آيت را در خلال جهار آيه بيان فرموده است. 


دراين معنا هيج شكى نيست كه آيه شريفه مى خواهد به يديد آمدن ناكهانى شب به دنبال روز اشاره كند. و كويا ظلمت 
شب بر مردم احاطه كرده و به روى آنان افتاده» ناكهان روز اين رويوش را ياره مى كند و داخل ظلمت شده؛ نورش به تدريج 
همه مردم رافرا مى كيرد و در هنكام غروب به ناكه بار ديكر شب جون رويوشى روى مردم مى افتد و ظلمتش همه آن 


جاهايى را كه نور روز كرفته بود» مى كيرد. 
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ص "١2:‏ 
الت رق لِمُسْتَمَرٌ لّها ذلك تَفْدِيرٌ الْعَزيزالْعَليم !» ("/يس) 


جريان شمس همان حركت آن است. خورشيد به طرف قرار كرفتن خود حركت مى كند - ويا تا آن جا كه قرار كيرد 
حركت مى كندء يعنى تا سرآمدن اجلش و يا تا زمان استقرار و يا محل استقرارش حركت ميكندء به هر حال معناى آيه شريفه 
اين است كه آفتاب لا-يزال در جريان استء مادام كه نظام دنيوى بر حال خود باقى استء تا روزى كه قرار كيرد واز حركت 
بيفتد و در نتيجه دنيا خراب كشته اين نظام باطل كردد. 


« ذلك تَفْدِيرٌ الَْزيز الْعَلِيم !» جريان نامبرده خورشيد تقدير و تدبيرى است از خدايى كه عزيز استء يعنى هيج غالبى بر اراده 
او غلبه نمى كند و عليم استء يعنى به هيج يكك از جهات صلاح در كارهايش جاعل نيست. 


«وَ الْقَمَرَ قَذَّرْناةٌ مَنازلٌ حَّى عاد كالْمَوْججون الْقَدِيم !) (9زيين) 


اين آيه شريفه به اختلاف منظره هاى ماه براى اهل زمين اشاره مى كند»ء جون در طول سى روز به شكل و قيافه هاى مختلفى 
ديده مى شود. و به خاطر همين اختلاف كه در صورت ماه بيدا مى شودء آثارى در دريا و خشكى و در زندكى انسان ها يديد 
مى آيدء كه در علوم مربوط به خودش بيان شده است. آيه شريفه از آيت قمر تنها احوالى را كه نسبت به مردم زمين به خود 


مى كيرد بيان كرده» نه احوال خود قمر را و نه احوال آن را نسبت به خورشيد به تنهايى. 
٠لا‏ الشَّمْسٌ يَتْبَغى لها آنْ تُدْرك الْقَمَرَ ولا اليل سابقٌ النّهار وَ كل فى قَلَكِ يَسْبحُونَ !» (60/يس) 


« ترجيح ندارد اين كه خورشيد به ماه برسد!) به معناى اين است كه جنين جيزى از خورشيد سر نزده و منظور از اين تعبير اين 
است كه بفهماند تدبير الهى جيزى نيست كه روزى جارى شود و روزى از روزها متوقف كردد. بلكه تدبيرى است دايمى و 


خلل نايذير» مدت معينى ندارد تا بعد از تمام شدن آن مدت به وسيله تدبيرى نقيض آن نقض كردد. 


يس معناى آيه اين است كه شمس و قمر همواره ملازم آن مسيرى هستند كه برايشان ترسيم شده؛ نه خورشيد به ماه مى رسدء 
تا بدين وسيله تدبيرى كه خدا به وسيله آن دو جارى ساخته مختل كردد و نه شب از روز جلو مى زندء بلكه اين دو مخلوق 
خدا در تدبير يشت سرهم قرار دارند و ممككن نيست از يكديككر جلو بيفتند ودر نتيجه دو تا شب به هم متصل شودء يا دو تا 


روز به هم بجسبد. 


ص 7١17:‏ 
«وَ كل فى فلك يَسْبَحُونَ !) يعنى هر يكك از خورشيد و ماه و نجوم و كواكب ديكّر در مسير خاص به خود حركت مى كند و 


آسمانى هر يكك در يكى از آن مدارها سير مى كنند.(1١)‏ 


قدبير توالى شب و روز در خدمت انسان 
١هُوَ‏ اللذى جَعَلَ لكمٌ الليِلَ لِتَسَكنُوا فيه وَ النّهارَ مُنِصِرا !» (/97 / يونس) 


ربوبيت عبارت از مالكيت و تدبير است. در اين آيه با يادآورى يكى از تدابير عمومى الهى كه سراسر زندكى مردم با آن به 
صلا-ح مى كرايد و زندكى شان ادامه مى يابد» معنى ربوبيت تكميل مى كردد. و براى اشاره به همين تدبير بوده كه با 
يادآورى «شب» مسأله آرامش كرفتن مردم را در شب ذكر كرده و با «روز» جشم باز كردنشان را در روز كه باعث آن مى 
كردد مردم براى كسب مواد حيات و اصلاح شؤون معاش انواع حركات و نقل و انتقال را انجام دهند. امر حيات آدمى با 
حركت تنها يا آرامش تنها به انجام مى رسد و بنابراين خدا در اين زمينه كار را با ظلمت شب و روشنايى روز ترتيب داده 
است: 40 


تدبير آفتاب و ماه در خدمت انسان 
١و‏ لَئِنْ سَألْتَهُمْ مَنْ حَلَقّ السّمواتٍ وَ الأرْضٌ و سَحَرَ المّمْسَ و الْمَعَرَ لفون الله فآنَى يُؤْفَكونَ ؟1» (21 / عنكبوت) 


دراين آيه به دو مسأله خلقت و تدبير يرداخته و هر دو را به خخدا نسبت داده است. خلقت آسمان ها و زمين راجع به خلقت 
است و تسخير آفتاب و ماه كه به خاطر ما حالادث كوناكون به خود مى كيرندء طلوع و غروب كرده و دور و نزديكك مى 
شوندء مربوط به تدبير او» جون بييدايش ارزاق انسان ها و ساير حيوانات» همه ناشى از تدبير آفتاب و ماه است و اين خلقت و 
قديير از يكديكر جذا شدي و قابل انفكاكك سد يس كس كه اغترال ارد كة خلقت اسان هاو زمية مسعلد به 


خداست ناكزير بايد اغتراق كند كه 


١ الميزان ج اوفرة ص‎ -١ 
688 الميزان ج 415 ص‎ -" 


7١/8: ص‎ 


مفهوم متصل و واحد بودن تدبير 
و غوالنض كد الافص وعهر قها زراسع 3 البارا1و#1 برع 


غرض در آيات فوق بيان تدبير خدا در امور سكنه زمين از انسان و حيوان است, كه جه تدابيرى در حركت آن ها براى طلب 
رزق ودر سكونشان جهت آسايش به كار برده و به همين منظور زمين را كسترده كرد؛ كه اكر كسترده نمى كرد انسان و 
حيوان نمى توانست در آن ادامه زندكى دهد واكر هم يكسره كسترده مى شد و در آن يستى و بلندى وجود نداشت باز هم 
صالح نوراف زنك كى نبود و آب هايى كه در آن ذخيره شده بر سطح آن جريان نمى يافت و زراعت و بستانى به وجود نمى 
آمد و لذا خداى تعالى كوه هاى بلند و ياى برجا در آن ميخكوب كرده و آنجه از آب كه از آسمان مى فرستد در آن كوه ها 
تحرو تموقة و اكيزيها ال اطرافك افتصارص و بعقهه ها ذاه قاروا من سائدى كشقه ايساو راعاك وا سيراب من كنل و ميوة 
هاى مختلف تلخ و شيرين و تابستانى و زمستانى و اهلى و جنكلى به بار مى آورد و شب و روز را كه دو عالم قوى در رشته 
ميوه ها و حاصل است بر زمين مسلط مى سازد» آرى شب و روز باعث سرما و كرمامى شوند, كه خود در نضح و نمو و 


انبساط و انقباض موجودات زمينى تأثير دارند. 


و نيز روشنى و تاريكى را كه تنظيم كننده حركات حيوانات و انسان است و سعى و كوشش آن ها را در طلب رزق و سكونت 


و استراحتشان منظم مى كند به بار مى آورند. 


فسن كسعردن زميق زاه وابراق احاد كوه هاق ريشه ذان و كوم ها راة را برافئ شق ايارو شق اثهان واموا براق دا يش هيوه 
هاى نر و ماده و الوان مختلف آن هموار ساخته. با ايجاد شب و روز اغراض نام برده به نحو كامل حاصل مى كردد و در همه 
اينها تدبيرى است متصل و متحد كه از وجود مدبرى حكيم و واحد و بى شريكك در ربوبيت كشف 


-١‏ الميزان ج إفرة ص احرف 


ص:9١”‏ 
١‏ إنَّ فى ذلك لآيهُ لِقَوْم يَفَكرُونَ !» (/ رعد) 


جون تفكر در نظامى كه براين عالم جريان دارد و حاكم بر آن است و هم حكم مى كند براين كه ابعاض اين عالم مربوط به 
هم و ملا-يم و سازكار باهمند و همه را روبرهم وهر جزثى از اجزاء آن را متوجه غايت هاى خاص به خود مى كند خود 
كاشف از اين است كه اين نظام بستكى به تدبيرى دارد واحد و عقلى و در نهايت اتقان و محكمى واين خود دلالت مى كند 
براين كه رب واحدى دارد كه در ربوبيتش شريكك نداشته» عالمى است كه دجار جهل نمى كرددء قادرى است كه در 
قدرتش مقهور كسى نمى شود و نسبت به تمامى موجودات و مخصوصا انسان عنايت و توجه دارد واو را به سوى سعادت 


جاودانه اش سوق مى دهد. 


نظام جارى در عالم قائم است به تدبير مدبرى كه خود جزء عالم نيست و همه اشياء بالطبع در برابرش خاضعند و بر وفق مشيت 
اوو آن طور كه او بخواهد سير مى كنند؛ اين است كه در زمين قطعه هايى هست نزديكك به هم و همسايه هم» كه خاكش از 
نظر طبع شبيه به هم است و در آن ها باغات انككور مى رويدء كه خود از ميوه هايى است كه از نظر شكل و رنكك و طعم و 
درشتى و ريزى و لطافت و خوبى بسيار مختلف باهمند و هم جنين حاصل ها مى رويد كه جنس و صنف آن ها مختلف است» 
مثلاً. كندم و جو يكك محل با كندم و جو محل ديكّر متفاوت است. و نيز خرما كه مى رويد بعضى ها مثل همند واز يكك 
ريشه جوانه مى زنند و بعضى مثل هم نيستند با اين كه زمين يكى است و همه از يكك آب مشروب مى شوند و ما بعضى را بر 


حال اكر كسى بكويد: اين اختلاف مربوط به طبيعتى است كه هر كدام براى خود دارئد و يا به خاطر عوامل خارجى است كه 
در آن ها مؤثرند و به هر يكك شكل و رنكك مخصوص و صفاتى جداكانه مى دهد» جه علومى كه متعرض شناسايى اشجار و 
كياهان است و طبيعت خواص آن ها را به طور مشروح بيان مى كند هر يكك از آن ها را معلول عواملى مى داند كه در كيفيت 


تكون آن ها و آثار و خواص آن ها دخالت دارند. 


در جواب مى كوييم: صحيح و لكن ما نيز مى يرسيم كه جهت اين اختلافى كه در عوامل داخلى و خارجى هست جيست؟ و 
جه باعث شده كه اين علت ها مختلف شوند و در نتيجه آثارشان هم مختلف كردد؟ واككر علت اين اختلاف را هم سراغ دهى 


بازاز علت اختلاف آن علت مى يرسيم تا منتهى شوى به ماده اى كه مشتركك ميان تمامى موجودات 


5٠١١ ص:‎ 


جسمانى بوده و اجزاء يكك يكك آن ماده با هم شبيه اند و معلوم است كه جنين ماده اى كه در تمامى موجودات يكى است» 
نمى تواند علت اين اختلافات كه مى بينيم بوده باشد» يس جوابى جز اين ندارد كه مافوق تمامى سبب ها سببى است كه هم 
ماده عالم را ايجاد كرده و هم در آن صورت ها و آثار كوناكون و بى شمارى به كار برده و به عبارت ديكر در اين ميان سبب 
واحدى است داراى شعور و اراده؛ كه اين اختلافات مستند به اراده هاى مختلف اوست كه اككر اختلاف اراده هاى او نمى بود 


هيج جيزى از هيج جيز ديكرى متمايز نمى شد. 


وبرهر دانشمند متدبرى لازم است كه توجه داشته باشد و از اين نكته غفلت نورزد كه اين آيات كه اختلاف خلقت را مستند 
به اختلاف اراده خداوند مى داند» در عين حال قانون عليت و معلول را همء كما اين كه بعضى ها خيال كرده اند انكار نمى 
كندء جه اراده خداى سبحان مانند اراده ما صفتى نيست كه عارض بر ذات باشد و در نتيجه ذات با تغيير اراده ها تغيير يابد» 
بلكه اين اراده هاى كوناكون صفت فعل خداست و از علل تامه و اسباب اشياء انتزاع مى شود (در نظر شيعه اراده صفت فعل 


أست نه صضفت ذات) و اختلاق آن باغعث اختلاق ذرذات لمى شود. 


اختلااف اثرى كه در موجودات است با اين كه ماده اصلى همه آن ها يكى است. از اين حقيقت يرده بر مى دارد كه همه 


رب آناست ورب غير آن ندارد. 


درآيات فوق فرق ميان دوحجت و دليل يعنى حجت: 6 الل 1 الألؤض...) (انزعد) و حجت؛؛ وف الأْؤض قط 
مُتجوراتٌ...» (* / رعد) اين است كه اولى توحيد ربوبيت رااز وحدتى كه در كثرت مشاهده مى شود وارتباط و اتصالى كه 
در تدبير همه موجودات عالم با همه كثرتش ديده مى شود اثبات مى نمايد و مى رساند كه مدبر آن يكى است. ولى دومى 
بعكس اولى اين مدعا را از طريق كثرت خواص و آثار در موجوداتى كه در شرايط واحدى قرار دارند اثبات مى كند. اولى از 
طريق وحدت در كثرت» دومى از راه كثرت در وحدت و مى رساند كه اختلاف آثار و خواص موجودات با اين كه اصل همه 
يكى است خود كاشف از وجود مبدئى است كه اين آثار و خواص مختلف و متفرق را افاضه مى كند و خود امرى است 
ماوراى طبايع اين موجودات و سببى است فوق اين اسباب كه كفتيم اصلشان واحد است و او رب همه است و ربى غير او 


نسسلك. 


واما آن حجتى كه قبل از اين دو حجت اقامه شده ودس كةو الله للق 


1١١:ص‎ 


رَهَحَ القمر اكيبا ا وض للق بود كك لدعا ر) اطق هرو جني اكيس كرس ويه دو علد 7011 
رعد) مسأله تدبير را تذكر مى دهدء كه عبارت است از وحدت كثير و جمع متفرقات و هم در جمله: ٠‏ يُقَصّلَ الآياتِ »» (؟ / 
رعد) تفصيل را يادآورى مى كند كه خود تكثير واحد و تفريق مجتمعات است و حاصلش اين است كه امر عالم با همه تشتت 
و تفرقى كه دارد تحت تدبير واحدى اداره مى شود» يس به همين دليل رب آن نيز واحد است و آن خداى سبحان است و 
خداى تعالى كه آيات را تفصيل مى دهد وهر يكك را از ديكرى جدا و متمايز مى سازد و در نتيجه سعيد از شقى و حق از 
باطل جدا مى كردد و اين همان معاد است» يس خداوند متعال از اين برهان خود دو نتيجه مى كيرد يكى مبدأ و يكى هم معاد 


و درباره معاد مى فرمايد: ١‏ لَعَلَكُمْ يلِقاءِ رَبّكمْ تُوقنُونَ !» (7 / رعد)(1) 
تقدير 
مفهوم قدر و تقدير 


08 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص:١١1‏ 
إنَا كل شَئْ ءِ حَلَفناةُ بقَدَرا» (9؟ / قمر) 
معناى جمله اين است كه ما هر جيزى را با مصاحبت قدر (توأم با اندازه كيرى) خلق كرديم. 


قدر هر جيز عبارت است از مقدار واحد و هندسه اى كه از آن تجاوز نمى كندء. نه از جهت زيادى و نه از جهت كمى و نه از 
هيج جهت ديكر. خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: ٠‏ وَ إِنْ مِنْ شَّ ءِ إلا عِنْدَنا حَرائُهُ وَ ما زه إلا بقَدَرِ معْلُوم - و هيج جيز 
لسك 1ن لكيه عامل ودمانية مهي عورا جعزي قذوونيه إقكارة نازل تح كف لور لارسير ا رسن براك از 
جيزى در خلقتش حدى است محدود كه از آن تجاوز نمى كند و در هستى اش صراطى است كشيده شده كه از آن تخطى 
نمى كند و تنها در آن راه سلوكك مى نمايند.10) 


قفاوت خلق و تقدير 
١‏ ذلِكمٌ الله رَبَكمْ لاآ إله إلا هُوَ خلِقٌ كل شَّئْ ءِ 01 ٠١7(‏ / انعام) 


خداوند متعال در اين كلام مجيدش خلقت خود را تعميم داده و هر موجود كوجكك و بزركى را كه كلمه «شى ء يا جيزا بر 


آن صادق باشد مخلوق خود دانسته واز آن جمله فرموده است: 


08 الميزان ج وذرة ص‎ -١ 


75١7١: ص‎ 


«قل الله خلِقٌ كل شي ء وَ هُوَ الْواجِدٌ الْقَهَارُ !» ١5(‏ / رعد) 


راس 


الذى لَه ملك الشموات والاض:.: و خَلقٌ كل شخ ء فَقَدَرَهُ تقُدير1 1 (؟/ فرقاق) 


3 


١‏ رَينَا الذى أغطى كل شَّئ ءِ حَلَقَهُ ثم َدى !2 (20 /طه) 
١‏ لذ حَلَقَ فَموَى! وَ الذى قَدَّرَ فَهَدى !2 (1 و 8/ اعلى) 


دراين آيات و آيات ديكر نظير اينها يكك نوع بيان ديككرى به كار رفته و آن اين است كه موجودات را مستند به خلقت دانسته 
و اعمال و آثار كوناكون و حركات و سكنات آن ها را مستند به تقدير و هدايت الهيه دانسته است. مثلا كام برداشتن انسان 


مستند به خلقت اوست. 


ازاين قبيل آيات بسيار است كه خصوصيات اعمال موجودات و حدود آن ها وهمجنين غاياتى را كه موجودات به هدايت 


تكوينى خدا هر يكك به سوى آن سير مى كنند منتهى به خدا دانسته و همه را مستند به تقدير خداى عزيز و عليم مى داند. 


يس جوهره ذات مستند به خلقت الهى و حدود وجودى آن ها و تحولات وغاياتى كه در مسير وجودى خود دارند همه منتهى 


نا كل شَئ ءِ َلَقَناةُ بِقَدَّر !» (59 / قمر) 


قرآن مجيد در آيه مورد بحث» ضلالت دنيايى مجرمين و آتش دوزخشان را تعليل مى كند به يكك مسأله عمومى و آن اين 
است كه به طور كلى هر جيزى را با اندازه كيرى آفريده و مى فرمايد: ١‏ إِنَّ الْمُخِرِمِينَ فى ضّ لالٍ وَ سُحُر... إنَا كل شَئ ءِ حَلَفْناةُ 
ِقَدَر !) (لالاى ةل قي نورق لتو عردو هر جود هنا كك 31 أو ارك كه لسار رديه محطرف واللل اق وو انر انط ا 1111 
تجاوز نكند» فعل عمومى خداى تعالى استء هيج يكك از موجودات خالى از اين فعل و از اين نظام نيست» يس تعليل عذاب به 
قدر تعليل فعل خاص خداست به فعل عام او و 


١8 الميزان ج اله ص‎ -١ 


7١؟:ص‎ 


در حقيقت بيان كننده اين معنا است كه اين فعل خاص من مصداقى از مصاديق فعل عام ما يعنى قدر است. آرى همان طورى 
كه تمامى موجودات رابا قدر خود آفريده؛ درباره انسان نيز جنين تقديرى كردهء كه اككر دعوت نبوت را رد كند روز قيامت 
معذب كشته داخل آتشن شود.0١)‏ 


تحليلى از مفهوم قدر و تقدير و قضا و مراحل آن 


« نا كل شن ءِ خَلَفْناةُ بقَدَر !) (58 / قمر) 


قدر كه عبارت است از هندسه و حد وجودى هر جيز از كلماتى است كه ذكرش در كلام خداى تعالى مكرر آمده و غالبا در 
آياتى آمده كه سخن از خلقت دارد, از آن جمله آيه شريفه: ٠‏ وَإِنْ مِنْ شَّئْ ءِ إلا عِنْدَنا حَراة وَ ما تَزَّلهُ الا بقَدَرٍ مغلوم!» /1١(‏ 
حو انك 6ه وظامر الاين فى اود > داري اريت كور را ارال الاشراين مويموة لخدا الى (ضوريت د كرد 
واما خود خزاين كه لابد از ابداع خداى تعالى است محكوم به قدر نيستء جون تقدير ملازم با انزال است (هر جيزى كه از 
خزينه غيب خدا نازل و درخور عالم ماده مى كردد بعد از تقدير و اندازه كيرى نازل مى شود»ء) و نازل شدن عبارت است از 
همان درخور كشتن براى عالم ماده و مشهود, به شهادت اين كه تعبير به انزال همواره درباره موجودات طبيعى و مادى به كار 
من تووم سار ف الرها 21 1 نا لويذ (49 ديد ووز انل لك ون الاتعاء تُماتية أزواج!) (© / زمر) 


مؤيد اين معنا رواياتى است كه كلمه قدر را به طول و عرض و ساير حدود و خصوصيات طبيعى و جسمانى تفسير كرده است. 
مانند روايتى كه صاحب محاسن از يدرش از يونس از ابى الحسن رضا عليه السلام آورده؛ كه فرموده: ٠‏ هيج حادثه اى رخ 
نمى دهد مكر آنجه خدا خواسته باشد واراده كرده باشد و تقدير نموده و قضايش را رانده باشد» عرض داشتم: يس معناى 
(خواست) جيست؟ فرمود: ابتداء فعل است» عرض داشتم: يس معناى (اراده كرد) جيست؟ فرمود: يايدارى بر همان مشيت و 
ادامه فعل است» يرسيدم: يس معناى (تقدير كرد) كدام است؟ فرمود: يعنى طول و عرض آن را معين و اندازه كيرى كرد. 
برسيدم معناى قضا جيست؟ فرمود: وقتى خدا قضايى براند آن را امضاء كرده و اين آن مرحله اى است كه ديكر بركشت 


ندارد !» 


3 


وازاين جاست كه معلوم مى شود مراد به جمله «كل شَيْ ء) در آيات: ١‏ وَ حَلَقَ 


١ا/ع الميزان ج وذرة ص‎ -١ 


7١6:ص‎ 


كل شخ ء قََدُرَةُ تقديراهة (؟1فرقان) و ١‏ تا كل شع ع خلفناة بقَدَنه (9+*/فمر) و كل شن وعندة بمقدار»» (6 / رعد) و١‏ 
الذى أغطى كل شي ءِ حَلْقَهُ ثم ّدى!» (20 /طه) تنها موجودات عالم مشهود استء موجودات طبيعى اى كه تحت خلقت و 
تركيب قراز مى كيزتك (و اما موجودات سيط كه از ابعاضى مركب شده اند مشمول اين كونة آياث تبسعد.) 110 


دو مرحله تقدبر 
إنا كل شَئ ءِ حَلَفنَاهُ بقَدّر! » (59 / قمر) 


ممكن هم هست بكَنُوييم تقدير دو مرحله دارد: يكك مرحله از آن تمامى موجودات عالم طبيعت و ماوراء طبيعت و خلاصه ما 
سوى الله را شامل مى شود و اين تقدير در اين مرحله عبارت است از تحديد اصل وجود به حد امكان و حاجت و معلوم است 
كه اين تقدير شامل تمامى ممكنات مى شود. و تنها موجودى كه حد امكان و حاجت ندارد خداى سبحان استء كه واجب 
سرديو قن بالناكه اسك وعد اتن اذ حا روي له يروك اياوه تاق مود لطر كاله كن رن 
شخيطا 1 192 تناد 


يكك مرحله ديكر تقدير مخصوص به عالم مشهود ماستء كه تقدير در اين مرحله عبارت است از تحديد وجود اشياء موجود 
در آنء هم از حيث وجودش وهم از حيث آثار وجودش وهم از حيث خصوصيات هستى اش» بدان جهت كه هستى و آثار 
هستى اش با امور خاص از ذاتش يعنى علل و شرايط ارتباط دارد و به خاطر اختتالاف همين علل و شرايط هستى و احوال او نيز 
مختلف مى شود؛ يس هر موجود كه در اين عالم فرض كنيم و در نظر بككيريم و به وسيله قالب هايى از داخل و خارج قالب 
كيرى و تحديد شده» عرض و طول و شكل و قيافه و ساير احوال و افعالش مطابق و مناسب آن علل و شرايط و آن قالب هاى 


خارج مى باشد. 


يس تقدير الهى موجودات عالم ما را كه عالم مشهود است به سوى آنجه در مسير وجودش برايش تقدير و قالب كيرى كرده 
هدايت مى كند. هم جنان كه فرمود: «الذى خَلَقَ فى وَ الذى قَدَّرَ فَهَدى - تسبيح كن يرورد كارت را كه هر جه آفريد بدون 


نقض آافرين و هرجه وا لق كرو تمت قالب كرس وسيس عابت تمر و 7/0 
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اعلى) يعنى آنجه را خلق كرد به سوى آنجه برايش مقدر نموده هدايت فرمود و سيس همين تقدير و هدايت را باامضاء قضا 
تمام وتكميل كرد و در معناى همين تقدير و هدايت آيه شريفه زير است كه مى فرمايد: ١‏ مِنْ نُطِفَهِ حَلَقَهُ َقَدَّرَهُ ثم السَبِيلَ يَسَرَهُ 
حاوير اق فطفه آفريد بل اندازه كبرى :اقل تمودو سس واه وابرايش عموا كرد اه (ة اق »لغبيني) كه بالبضله ٠‏ كم القبيل بقدة 
ام اشاودض عد يدانه كه تق سافات اريت اال الصخارض داز 23 


تفاوت تقدير و قضا 
إنَا كلّ شَئ حَلقنا حَلَقَناُ بقَدَرِ!» (88 / قمر) 


واين نوع ازقدر كه در بالا كفته شدء فى نفسه غير قضايى است كه عبارت است از حكم قطعى خداى تعالى به وجود يافتن 
جرع دن تكو ديص ونه يدك لاتدتت لت كيه 21171 ازوغلة اضرا شاط ماقم ماود تعوة ماد من كود 
كه خدا جيزى را تقدير مى كند ولى دنبال تقدير قضايش را نمى راند» مانند قدرى كه بعضى از علل و شرايط خارج آن را 
اقتضا داشته؛ ولى به خاطر مزاحمت مانعى آن اقتضا باطل مى شود و يا سببى ديكر ويا اقتضايى ديكر جاى سبب قبلى را مى 

كيرد» جون خود خداى تعالى فرموده: « يَمْحو اللَهُ ما يَسْاءُ وَ ينبت ا 10 
اثبات مى كند!» (789 / رعد) و نيز فرموده: ٠‏ هيج آيتى را نسخ نمى كنيم مكر آن كه بهتراز آن ويا مثل آن رامى آوريم!!) 
٠١©(‏ / بقره) وجه بسا جيزى مقدر بشود و قضاء آن نيز رانده شده باشد, مثل اين كه از جميع جهات يعنى هم از جهت وجود 


علل و شرايط وهم از جهت نبودن موانع تقدير شده باشد كه در اين صورت آن جيز محقق مى شود. 


و به همين نكته اشاره مى كند اين جمله كه در روايت محاسن آمده استء كه امام فرمود: ١‏ و جون قضايى براند آن را امضاء 
م كنك و عننين قضايئ است كه ب ركشت نداردااز ترديكك به اين غبارت عبارتى اسث كه در يده ان از اخباز قضا و قدر 
آمده كه قدر ممكن است تخلف كندء اما قضا بر كشتى برايش نيست. و از على عليه السلام به طرق مختلف و از آن جمله در 
كتاب توحيد به سند صدوق از ابن نباته روايت آمده كه روزى اميرالمؤمنين از كنار ديوارى مشرف به خراب به كنار ديوارى 


ديكر رفت» شخصى از آن 
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مالي 


يس حاصل كلام اين شد كه نوع دوم از قدر فى نفسه غير قضا و حكم قطعى است. و اما نوع اول از قدر كه عبارت بود از قدر 
حاكم بر تمامى موجودات جه موجودات عالم مشهود ما و جه غير آن كه هستى آن ها را محدود به امكان و حاجت مى كند و 
بس» قدر در آن ها با قضا يكى استء جون قدر آن ها ممكن نيست از تحقق جدا باشد, براى اين كه كفتيم قدر به معناى اول 
عبارت است از حد امكان و حاجت هر جيز و جون هر جيزى غير خدا اين محدوديت را دارد» يس قضاى اين محدوديت نيز 
رانده شده» يس قضا و قدر در آن ها همواره با همند.(١)‏ 


جكونكى تقدير اشياء 


جكونكى تقدير موجود و افاضه وجود 
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م 


١‏ كما الزََّدُ َيذّهَبُ جفاءَ وَ آمَا ما يَنْقَعٌ النّاس فيفكتٌ فى الآزض!؛ (107/رعد) 
« و اما كف كنار افتاده نابود مى شود ولى جيزى كه به مردم سود مى دهد در زمين مى ماند!» 
ازاين مثلى كه در آيه شريفه زده شده جند مطلب از كليات معارف الهيه روشن مى كردد: 


١اين‏ كه وجودى كه از ناحيه خداى تعالى به موجودات افاضه مى شود و در حقيقت مانند بارانى كه از آسمان به زمين نازل 
مى شود رحمتى است كه از ناحيه خداوند به موجودات افاضه مى كردد. در اصل از هر صورت و محدوديت و اندازه خالى 
مى باشد و از ناحيه خود موجودات است كه محدود به حدود و داراى اندازه مى شوند. مانند آب باران كه اككر داراى قدر 
معين و شكلى معين مى شود به خاطر آبكيرهاى مختلف استء كه هر كدام قالب يكك اندازه معين و شكلى معين استء 
موجودات عالم هر كدام به مقدار ظرفيت و قابليت و استعداد خود وجود را كه عطيه اى است الهى مى كيرند. واين خود 
اصلى است اساسى و بس عظيم كه آيات بسيارى از كلام الهى بدان دلالت و يا لااقل اشاره مى كند, مانند آيه: «وَ إن مِنْ شئ 
إلا ْنا حَالهُ و ما تزه إلا بعدَرِ مَغلُوم00 51 / حجر) و مانرَلَ لَكُمْ مِنّ الأنُعام تُمانية أَزواج !» ( / زمر) و از جمله آيات دال 


بر آن تمامى آياتى است كه بر قدر دلاات دارند. 


واين امور كه مقدرات ويا اقدار ناميده مى شوند كو اين كه خارج از افاضه 


؟5١9:ص‎ 


اسداى قدي ده الو لكو ارعين سال كار ١‏ بموكهذا تدرو يفون دزا واصورك على كر نمم اد كه 
فرمود: ١:‏ اليه يحم الأسهر را و ل مب ار سر اين آيات به آيات مورد بحث 


اصل ديكرى استفاده مى شود كه هم دقيقتر و هم داراى مصاديق بيشتر است. 


"اين كه متفرق شدن اين رحمت آسمانى در مسيل هاى عالم و به قالب درا مدنش در آن قالب هاى مختلفء برون كثافات 
صورت نخواهد كرفت و خواه و ناخواه فضولاتى بر بالاى آن ها خواهد نشستء جيزى كه هست آن فضولات باطل و از بين 
رفتنى است, به خلا.ف خود رحمت نازله» كه حق است,ء يعنى بقاء و ثبوت دارد» اين جاست كه تمامى موجودات به دو قسم 
وتران كي لجن لرتو باق واميكري راوزل ؤي ارام جحي اسع و زمري عرز الت اولي ا جيه اال 
ابح مدا هاو كه موود كدي ادن او موود فى موود عي وكات 6اريود لحن + : ول وتكد ]و جنا قرم و دوباره 
باطل فرمود: ١‏ وَ ما حَلَقنَا السّماءَ و الآرْض و ما بتِنَّهُما باطِلاً !» (70 / ص) يس آنجه موجود در عالم هست جه حق و جه باطل» 
همه آن ها مشتمل بر يكك جزء حق استء كه ثابت و غير زايل است و حق يس از بطلان جزء باطلى كه در آن است به سوى 


خدا عودت مى كند.12) 
حد و مقدار وجود اشياء نزد خدا 
«وَ كل شي ء عِنْدَهُ بمقدار !» (//رعد) 


مقدار به معنى حد هر جيزى است كه با آن تحديد و متعين شده؛ از غير خود ممتاز مى كردد» زيرا هيج جيزى نيست كه لباس 
وجود به خود كرفته باشد كه فى نفسه واز غير خود متعين و ممتاز نباشد» جه اكر متعين نمى بود وجود : نمى يافت و اين معنى 
يعنى اين كه هر موجودى حدى داشته باشد كه از آن حد تجاوز نكند يكك حقيقتى است كه قرآن يرده از روى آن برداشته و 
مكرر شاط يقاة ساعفه اسه هائقنة وقد خفن الله لكل شويو دوا !) [#ايطلاف) وروا 3 تيفو إلا عندها غراقة وها ره 


إلا بقَدَر مَعْلُوم /7١( »١‏ حجر) 


وقتى بنا شد هر جيزى محدود به حدى باشد كه از آن تجاوز نكند و در نزد خدا و به امر او محكوم به آن حد باشد و به هيج 


وجه از نزد خدا و احاطه او بيرون نرود و هيج 
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جيز از علم او غايب نباشد» هم جنان كه خودش فرموده: ٠‏ إِنَّ اللَهَ على كل شَى ءِ شّهيد!» (10/حج) و ١‏ آلا إنَّهُ بكل شَى ءِ مُحيط 


هه 


!)(06/فصلت) و١«‏ لحتعاث عن بنقال ذَرَّهِ!) (#دسبا) يبن محال است كه خداى تعالى نداند كه هر ماده اى جه بارى دارد و 


آيات قدر در قوآن 
اناق 1ق قيعي كد دوو بات قور عستا سنا اكه ذكر ى شود ) 


ل 
39 
5 َه 


5 شَئْ ءٍ فَمَدَّرَهُ تَقَديرا - هر جيزى را خلق كرد يس به نوعى تقدير و اندازه كيرى نمود !» (” / فرقان) 


الذى حَلَقَ فتوَى! وَالْذى قَدَّرَ قََّدى - آن كس كه اجزا را جمع آورى نموده موجودات را درست كرد و آن كسى كه 
اتذازة كبرق كره يمن هندابت كمود ١1‏ لاو / اغلى) 


١و‏ كل شن ءٍ عِنْدَهُ بقار - و هر جيزى نزد او به مقدار است!؛ (4/ رعد) 

الآ أقرائة دنا الها لوق الغايريق - مك سرش كه تقدير كرديم اواوا اجو و هلك تون د كان 1) (/اه/اتمل) 

١‏ مِنْ أى شَّن ء خَلَقَهُ مِنْ نْطَفَهِ خَلْقَهُ فَقَدِّرَهُ - از جه خلقش كردء از نطفه خلقش كرد يس تقديرش نمود !) (؟١‏ / عسس) 
إنا أنَْلناةُ فى لَيلَهِ القَدْرِ- ما آن را در شب قدر نازل كرديم !2 ١(‏ /قدر) 

١وَنْ‏ مِنْ شَئ ءِ إلا عِنْدَنا حَائهُوَ ما تله إلا بقَدَرٍ مَغلوم 21 /1١1(‏ حجر) 

تفسير آيه آخر در زير مى آيد.)10) 

وضعيت اشياء قبل از قدر و ظهور اشياء به وسيله قدر 
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ص:١17‏ 
١‏ وَإنْ مِنْ شَّئْ ء إلا عِنْدَنا خَرائهُ وَ ما تتَرّلهُ إلا بِقَدَر مَعْلُوم !» /7١(‏ حجر) 


آنجه كه از دقت و تدبر در آيه فوق و نظاير آن دست مى دهد اين است كه اين آيه از درخشنده ترين آياتى است كه حقيقتى 
را بيان مى كند و آن عبارت است از ظهور اشياء به وسيله قدر و اصلى كه قبل از شمول و احاطه قدر داشته اند. ظاهر جمله ٠و‏ 
ِنْ مِنْ شي ءِ !» شامل تمامى موجودات كه اطلالق شىء بر آن صحيح باشد مى شود» بدون اين كه حتى يكك فرد از آن 
ابكاف باشد عكر أن كدساق اوقرقى برا انكناء كد ا ذكره عارت ال موخورديى الست كه مغهول كلمه إقارى كلم اعدل» 


و كلمه «خزائن» بوده باشد واز آن كذشته تمامى ديدنى ها و نديدنى ها مشمول اين عام هستند. 

براى اين كه موضوع حكم در آيه شريفه كلمه «شَئْ ء) است و كلمه نامبرده از عمومى ترين الفاظ است كه هيج فردى از 
موجودات از دايره شمول آن بيرون نمى ماندء مثلاً شخص زيدء يكك فرد انسانى آن است و نوع انسان هم كه وجودش در 
خارج به وجود افرادش استء فرد ديكرى از آن است و آيه شريفه براى اين فرد خزينه هايى نزد خحداى سبحان اثبات مى 
كند.002) 

حركت به سوى هدف مقدّر 


«الذى حَلَقَ فَمَوّى وَ الذى قَدَّرَ فهدى !) (؟ و "/ اعلى) 


خلقت هر جيزى به معناى كردآورى اجزاء آن است و تسويه اش به معناى روى هم نهادن آن اجزاء به نحوى است كه هر 
جزئى در جايى قرار كيرد» كه جايى بهتر از آن برايش تصور نشود وعلاوه بر آن جايى قرار كيرد كه اثر مطلوب را از هر 
جاى ديكرى بهتر بدهد, مثلا در مورد انسان جشم را در جايى و كوش رادر جايى و هر عضو ديكّر را در جايى قرار دهد كه 


بهتر از آن تصور نشود و حقش ادا شود. 


واين دو كلمه يعنى خلقت و تسويه هر جند در آيه شريفه مطلق آمده. لكن تنها شامل مخلوقاتى مى شود كه يا در آن تركيب 
باشدى باشابيه أى أو تر كيب داكن 
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بالق 


«وَالْدَى قَدَّرَ فََدى !) يعنى خداوند آنجه را خلق كرده با اندازه مخصوص و حدود معين خلق كرده؛ هم در ذاتش وهم در 
صفاتش و هم در كارش و نيز آن را با جهازى مجهز كرده كه با آن اندازه متناسب باشد و به وسيله همان جهاز او را به سوى 
آنجه تقدير كرده هدايت فرموده» يس هر موجودى به سوى آنجه برايش مقدر شده و با هدايت ربانى و تكوينى در حركت 
اننع واندلة عطقل “كن اق مات اول و1 تولك والاسفاة مام راتس نايك وتصويةا كر تر فى دالت كرابت مقا قر دشان فافز 
ويدرش كند وهر حيوان نرى به سوى ماده اش هدايت و هر ذى نفعى به سوى نفع خود هدايت شده است و بر همين قياس 


هر موجودى به سوى كمال وجودى اش هدايت شده است. 
خداى تعالى در اين معانى فرموده است: 


١و‏ هيج جيز نيست مككر آن كه خزينه هايش نزد ماست و ما نازلش نمى كنيم مككر به اندازه اى معلوم !» (71 / حجر) و١‏ َم 
الشبيل يكو -سيس زاه وآ برايكن آسان :و فراهم كردا) ( ٠‏ /عبس) و ١‏ لكل وجهة عو مولبها - براى هر يكك هدفى است كه 
بدان سو روان است !) (8؟15١‏ / بقره)02١)‏ 


تقدير سالانه در شب قدر 
إنا أَْرَلْناةُ فى لَيِلَهِ الَْدْر...!» ١(‏ تا 0 / قدر) 


اين سوره نزول قرآن در شب قدر را بيان مى كند و آن شب را تعظيم نموده از هزار ماه بالا-تر مى داند جون در آن شب 
ل ا ل ا ا ا ا 
كبرق اسك بس شب قدو شت اثدازة كير ات خدائ تعالى در ان شي عدوادث يكف سال زا يعتى از ان شب :ا كنب قدو 
سال ركلوا تقلايي ابي كنذه ولد كي بو مر كك وابززق بو اسعادت و شذاولك وبجز هار ,ديكو از اين قبيل را مقدر مى سازدء أيه 
سوره دخان هم كه در وصف شب قدر است بر اين معنا دلالت دارد: فيها يوق كل حكيما آثرا مِنْ عدن نا كنا ميا 
رَحْمَهُ مِنْ رَبك - در آن شب هر حادثه اى كه بايد واقع شود خصوصياتش مشخص و محدود مى كردد! اين امرى است 
تخلف نايذير» امرى است از ناحيه ما كه اين ماييم فرستنده! رحمتى از ناحيه يروردكارت!) (5 تا * / دخان) جون فرق به معناى 


جداسازى و 
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ص :71717 


مشخص كردن دو جيز از يكديكر است و فرق هر امر حكيم جز اين معنا ندارد كه آن امر و آن واقعه اى كه بايد رخ دهد را با 


تقدير و اندازه كيرى مشخص سازند. 


وازاين آيه استفاده مى شود كه شب قدر منحصر در شب نزول قرآن و آن سالى كه قرآن در آن شبش نازل شد نيستء بلكه 
با تكرار سنوات آن شب هم مكرر مى شود» يس در هر ماه رمضان از هر سال قمرى شب قدرى هستء كه در آن شب امور 
سال آينده تا شب قدو سال بعد اتدازه كبري وبمقدرهى شوة 41 


تقدير و شرايط قحقق آن و تفاوت زمان تقدير با زمان حادثه 
إنًا آنْرَلْنَاةُ فى لَيلَهِ الَْدْر...!» ١(‏ تا ه / قدر) 


شب قدر بعينه يكى از شب هاى ماه مبارك رمضان از هر سال است و در هر سال در آن شب همه امور احكام مى شود البته 
منظورمان احكام از جهت اندازه كيرى است» خواهيد كفت يس هيج امرى از آن صورت كه در شب قدر تقدير شده باشد در 
جاى خودش با هيج عاملى دكركون نمى شود, در ياسخ مى كوييم: نه» هيج منافاتى ندارد كه در شب قدر مقدر بشود ولى 
در ظرف تحققش طورى ديكّر محقق شود جون كيفيت موجود شدن مقدر امرى است و دك ركونى در تقدير امرى ديكر 
استء هم جنان كه هيج منافاتى ندارد كه حوادث در لوح محفوظ معين شده باشدء ولى مشيت الهى آن را تغيير دهد هم 
جنان كه در قرآن كريم آمده: ايَمْيحو اللَهُ ما يَساء وَ يت وَ عِنْدَهُ آم الكتب خدا هر جه را كه از مقدرات بخواهد محو و هرجه 


علاوه براين كه استحكام امور به حسب تحققش مراتبى دارد» بعضى از امور شرايط تحققش موجود است و بعضى ها ناقص 
است و احتمال دارد كه در شب قدر بعضى از مراتب احكام تقدير بشود و بعضى ديكرش به وقت ديككر موكول كردد. (البته 


رقى ازروايات بااين وجه اخرئ ساز كان نبست )171 
خزاين اشياء و تقدير و نزول آن ها 


مفهوم خزاين اشياء نزد خدا و نزول و خلق آن ها 


-١‏ الميزان ج ص فض 
"- الميزان ج ص 770 


ص :7175 
١وَنْ‏ مِنْ شَئْ ءِ إلا عِنْدَنا حَرائتُهُ وَ ما َزُّلهُ الا بِقَدَرِ مَعلُوم!» /7١(‏ حجر) 


معناى خزينه ها از يكك فرد جبسث؟ و جكونه از يكك فرد آدمى نزد نخدا خزينه هابى وجود دارد؟ جيزى كه مسأله را آسان مى 
سازد اين است كه خداى تعالى «شَيِ ء» را كه در آيه فوق موضوع حكم است از ناحيه خود مى داند و نزول معنايى است كه 
مستلزم يكك بالايى و يايينى و بلندى و يستى مانند آسمان و زمين باشد و جون به وجدان مى بينيم كه فرد انسانى مثلاً از جاى 
بلندى به جاى يستى نيفتاده» مى فهميم كه منظور از انزال» انزال معمولى كه مستلزم فرض يستى و بلندى است نمى باشد و 
مقصود از آن همان خلقت فرد استء اما خلقتى كه توأم با صفتى است كه به خاطر آن كلمه نزول بر وى صادق باشدء مانند: ١‏ 
أل لك وق الاتعاء ماني زواج...! » (* / زمر) و (أنْرَلنَا الْحَدِيدَ! » (70 / حديد)(1) 


قدرء تمايز اندازه هاى معلوم و محدود اشياء در زمان نزول و خلق 
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ص :710 
١‏ وَنْ مِنْ شي ءٍ إلا عِنْدَنا حَرْائَهُ وَ ما نَتَزّلهُ إلا بقَدَّر مَغلوم!» (١؟‏ / حجر) 


بعد از آن كه معناى نزول را تا حدى فهميديم؛ به سر وقت اين نكته مى رويم كه در جمله ١‏ وَ ما تَترّلهُ إلا بقَدَرٍ مَغلوم! » نزول 
ركه ا شندايه تداق خلتح اند وام باأقد ركزدولما تراص لازم كد يد عبع روج التكاكش دكن تيك برا ابن 8 أذ 
را با تعبير حصر ١‏ جز به قدر معلوم نازل نكرديم!) افاده فرموده و بايى كه بر سر قدر است مى رساند كه كينونت و ظهور فرد به 
وجود توأم با همان حدود و اندازه هاى معلومى است كه دارد» يس وجود فرد وجودى است محدود و جطور محدود نباشد با 
آذ ع سداق حا ترعوده كن طائ وتشيط انازقاة اافصللت) وأكر وجرووية متسدره فال محاظ عدا واف تمى 


كردد» جه جيزى كه حد و نهايت ندارد محال است محاط واقع شود. 


واب كور جوى افيف كه يدوشيله [ثاه مو دراه تصق وننعها زاكر كوه تن قوف يدا دن ازول كد خرن كف ان ابد 
وان عسرو و'ديكران شان اث حققى هست كه آن .را از ديكر افراة اسان جذا فى 'سازد و تيز ان اسياق كاو و زميق:ق 
آسمان متمايز مى كندء به طورى كه مى توانيم بككوييم زيد عمرو نيست و هيج فرد ديكر انسان نيست و نيز اسب و كاو نيست 


35 18 الى 5 مح با ٠ 3 5 5 ٠‏ * هو ُْ 
وزمين و اسمان نيست واكّر اين حد و اين قدر نبود اين تعيين و تمايز از ميان مى رفت و هر جيزى همه جيز مى شد. 


واين سخن درباره وجود زيد بود» همجنين وجود قوا و آثار واعمال زيد نيز محدود و مقدر استء ديدنش مطلق و در هر حال 
ودرهر زمان و درهر مكان نيست وهر جيزى را نمى بيند و با هر عضوش صورت نمى كيردء بلكه در حالى و مكانى و 
زمانى معين و جيزهايى مخصوص و با عضوى خاص و در شرايطى معين صورت مى كيرد واكر ديدن زيد على الاطلاق بود 
بايد به تمامى ديدنى هاى خاص نيز احاطه يبدا كند و ديدن ديكران كه ديدن خاص است ديدن او هم باشدء نظير اين بيان در 


تمامى خصايص وجود و توابع او نيز جريان دارد. (دقت بفرماييد ! )210 


قدر» خصوصيت وجودى و كيفيت خلقت غيرقابل تفكيك هر موجود 
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صص :7172 


«وَإنْ مِنْ شََئ ءِ إلا عِنْدَنا حَرائهُ وَ ما تَتزلَه إلا بقَدَرِ مغْلُوم!؛ 71 / حجر) 

از بيان فوق روشن مى كردد كه قدر عبارت از خصوصيت وجودى و كيفيت خلقت هر موجوداستء هم جنان كه از آيه ١‏ 
الذى كلك فنوى | و الذىن قَدَّرَ فْوَدى! ١(‏ و"/اعلى) و١‏ الْذى أغطى كَل شَئ ن ءِ لَه نم مّدى!) (20 /طه) نيز استفاده مى 
شودء جه آيه اولى هدايت را كه عبارت است از راهنمايى به مقاصد وجودء مترتب بر خلقت و تسويه و تقدير هر جيز نموده و 
در آيه دومى مترتب بر اعطاى خلقت مخصوص هر جيزى كرهده و لا-زمه آن به طورى كه از سياق دو آيه برمى آيد - اين 
است كه قدر هر جيزى به معناى خصوصيت خلقتى هر جيز باشد» كه از آن جيز انفكاكك ندارد.(1) 


معين بودن قدر موجود قبل از وجودو ظهور قدر آن حين خلقت و نزول 

ا ا ل إلا بقَدَرِ مغلُوم!؛ 71 / حثجر) 

حال كه معناى نزول و معناى قدر معلوم شد مى يردازيم به بقيه ديكر كلام. و آن اين است كه خداى تعالى قدر را به وصف 
معلوم توصيف نموده و فرموده: ١‏ و ما إلا بصَدَرٍ مَعُْوم!» و اين قيد با كمكك سياق كلام اين معنا را افاده مى كند كه: قدر 
تل موجردص براق ختدائ عالى عر [ لخي كدخار لت ود واتوزلكن قاد و وستردلان لامر عق كردةه علوم استاء يسن اهز 
رودي قل ال وحودان معلوم التدوىو سو القدر انيضوو كفك المشريفة و كل قن ع ءِ عِنْدَهُ بمقدار!» (8 / رعد) هم بر 
همين معناستء جه ظاهر آن اين است كه هر جيزى با مقدار و اندازه اى كه دارد حاضر نزد خدا و معلوم براى اوست. يس 
عبارت ١‏ عِنْدَهُ بمشْدارِه ؛ در اين آيه در معناى عبارت ' بِقَدَرِ مَغلوم»» در آيه مورد بحث است و نظير آن در جاى ديكر مى 
فرمايد: وقذ عفن الله لكل قم قذي 1 طاول من كددا هر حو تدرف قراردافد ه11[ عجارز عمى كنداويا آذ 
قدر معين و معلوم مى شود و از ابهام و مجهول بودن در مى آيد و سخن كوتاهء قدر هر جيزى از نظر علم و مشيت مقدم بر 
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ص :7717 
مقارن با آن و غير منفكك از آن است.(١)‏ 
تعدد و حدود خزاين اشياء نزد خداى تعالى 


٠‏ وَإنْ مِنْ شَّئْ ءِ إلا عِنْدَنا حَرائُهُ وَ ما تُزْلَهُ الا بقَدَر مَعْلُوم!) /7١(‏ حر) 


داس فال "كر مطل اعت ةناتكخرانة وها ولت ايخ معنا وا اكاك تفوده هر وى قل اق تزولشييه ابن الشقه و استترارين 
در آن» خزينه هايى نزد او دارد و قدر را بعد از آن خزينه ها و همدوش نزول دانستهء نتيجه اين بيان اين مى شود كه هر جيزى 
قبل از نزول مقدر به قدر و محدود به حدى نيست و در عين حال باز همان شىء است. خداى تعالى در تعريف اين خزاين 
جمع كرده است ميان اين كه قدر فوق قدرى است كه توأم با هر جيزى مى شود و ميان اين كه خزاين فوق يكى دو تا نيست و 
اين به ظاهر تناقض استء جون عدد از خواص هر جيزى است كه محدود باشد و فرض اين جاست كه خزاين مافوق قدر و 
حد استء يس نبايد متعدد باشدء با اين كه آن را جمع آورده و فرموده: احَرَائنَُ»» يس خود خزينه ها هم محدود و متمايزند» 


ذيرا اكر ماب و محدوة بوذت يكن بيش البود. 


اين جاست كه به اين نكته متوجه مى شويم كه خزينه هاى نامبرده درست است كه متعددند ولى بعضى مافوق بعضى ديكر 
است» يس صحيح است بككوييم متعددند و در عين حال محدود نيستند و تناقض هم در بين نيستء زيرا اين كه مى كُوييم 
محدود نيستند. مقصود اين است كه محدود به حدود خزينه يايين تر نيستند» يس تمامى خزاين الهى به اين اعتبار نامحدودند 


بد خدودع كه شى ع مفروض در ايق نشثه بداكود مى كيرد .280 
نزول قدريجى و مرحله اى اشياء 
١وَنْ‏ مِنْ شَئ ءِ إلا عِنْدَنا حَرائتُهُ وَ ما َتزّلهُ الا بقَدَرِ مَعلُوم!» /7١(‏ حجر) 


بعيد نيست تعبير به (تَتْرِيل) در جمله ١‏ وَ ما تُتَرُّلهُ كه بر نوعى از تدريج دلالت دارد اشاره به همين باشد» كه شى ء مفروض 


"15 الميزان ج 7 ص‎ -١ 
71١7 الميزان ج ؟7 ص‎ -" 


ص :771/8 


مكل اق كه ثازال كسد قن و تعد كاه الى يد كبرد كر قده نوكه كه قي 1ح را كتاقفف 3118 كداود مرحله اخ كه نيد 
نشئه دنياست رسيده و از هر طرف به حدود واقدار محدود شده؛ هم جنان كه به مقتضاى آيه ١‏ هَل آتى عَلَى الانسان حينٌ مِنّ 
الذهر لغ يكن شعنا فذكورا انان الننان كلشف وقى ازبورر كار كه عسوو عدار شو 93915 7الساة) اتسان ور عالت الببان 
بوده ولى جيزى كه مذكور شود نبوده است.0١)‏ 

خزاين الهى در كجا قرار دارند؟ 

١وَإِنْ‏ مِنْ شَئ ءِ إلا عِنْدَنا حَرائتهُ وَ ما نَتَزّلهُ إلا بقَدَر مَعْلُوم!» 7١(‏ / حجر) 

نكته ديكر اين كه اين خزاين تمامى اش مافوق عالم مشهود ماستء جون خداى تعالى آن ها را به وصف اعِنْدَه) وصف نموده 
يعنى ١‏ در نزد خمدا » واين وصف در جاى ديككر توضيح داده شده و آن آيه ٠‏ ما عِنْدَكمْ يَنْقَدُ وَ ما عِنْدَ اللّهِ باق آنجه نزد 
شماست فانى مى شود و آنجه نزد خداست باقى است!) (48 / نحل) است» كه مى فرمايد هرجه كه نزد خداست ثابت و لايزال 


و لايتغير است» يس خزاين خدا هرجه باشند امور ثابتى هستند كه دستخوش زوال و تغيير نمى شوند و جون مى دانيم كه اشياء 


دراين نشئه مادى محسوس متغير و فانى هستند و ثبات و بقايى ندارند, مى فهميم كه خزاين الهى مافوق اين عالم 


مشهودند.(7) 
خزاين غيب و علم غيب 


١وَ‏ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْعَبب لا يَعْلّمّهآ إلا هُوَ ... !) (09 / انعام) 


مَفاتّئح به معناى خزينه هاستء احتمال هم دارد به معناى كليد باشدء البته مآل هر دو معنا يكى است وليكن از اين كه در ساير 
آيات مربوط به اين مقام اسمى از مفاتيح برده نشده بعيد نيست كه مراد از مفاتح غيب همان خزينه هاى غيب باشد از آن 


جمله آيات زير است: 


آَم عِنْدَهُمْ خَرائِنُ رَبك ؟) (707 / طور) و 


"* الميزان ج إوفة ص‎ -١ 
؟- الميزان ج إوفة ص دض‎ 


ص:9؟7؟ 

الآ أقُولٌ لَكَمْ عِنْدى رين لّوا 0٠0(‏ / انعام) و 

إن ول قن ع 8ه ١1‏ اسعرااد 

١و‏ لِلهِ حَائْنُ السّمواتِ وَ الرْض!! (1/ منافقون) و 

آَم عِنْدَهُمْ خَرْائِنُ رَحْمَهِ رَبَكك!) (9/ ص) 

به هر حال جمله ٠‏ وَ عِنْدَهُ مَفاتِح الْعَيبِ لا يَعْلَمُهآ إلا هُوَ !؛ علم غيب را منحصر در خداى تعالى مى كندء از اين جهت كه كسى 


را جز خدا به خزينه هاى غيب آكهى نيست»ء يا براى اين كه جز او كسى آكهى به كليدهاى غيب ندارد» يس آيه به هر معنا 


باشد اين جهت را افاده مى كند كه: كسى جز خدا به آن خزيئه ها و يا به كشودن درهاى آن و تصرف در آن دسترسى ندارد. 


صدر آيه كرجه از انحصار علم غيب به خداى تعالى خبر مى دهدء الا اين كه ذيل آن منحصر در بيان علم غيب نيستء بلكه از 
شمول علم او به هر جيز جه غيب و جه شهود خبر مى دهدء براى اين كه مى فرمايد: خداوند به هر تر و خشكى آكَهى دارد» 
علاسوه براين صدر آيه همه غيب ها را هم متعرض نشده. بلكه تنها متعرض غيب هايى است كه در خزينه هاى در بسته ودر 
يس يرده هاى ابهام قرار دارد» هم جنان كه آيه « وَإِنْ مِنْ شََى ءٍِ إلا عِنْدَنا حَائُُ و ما تُتَزّْلهُ إلا بقّدَرِ مَعلُوم !0 7١(‏ / حجر) هم 
متعرض اين جنين غيب هاسته براى اين كه خزينه هاى غيب را عبارت دانسته از امورى كه مقياس هاى محسوسى كه هر 
جيزى را مى سنجد احاطه به آن نداشته» اندازه هاى معهود نمى تواند آن را تحديد كند و بدون شكك اين جنين غيب ها از اين 
جهت مكتومند كه بى يايان و از اندازه و حد بيرونند و مادامى كه از آن عالم به عالم شهود و منزلى كه در آن هر جيزى 
محدود و مقدر است نازل نشده اند و خلاصه مادامى كه به وجود مقدر ومحدودش موجود نكشت به شتهادث ايق آي ذروزد 


خدا داراى نوعى ثبوتند در عين حال علم ما كه تنها امور محدود و مقدر را دركك مى كند از دركك آن ها عاجز است.(١)‏ 


جكونكى دسترسى علم انسانى به غيب 


١وَعِنْدَهُ‏ مَفاتحٌ الْعَيبِ لا يَعْلّمَهآ إلا هُوَ !» 84 / انعام) 


امورى كه در اين عالم و در جهارديوارى زمان قرار دارند قبل از اين كه موجود 


-١‏ الميزان ج * ص ناا 


77١ ص:‎ 


شوند نزد خدا ثابت بوده ودر خزينه هاى غيب او داراى نوعى ثبوت مبهم و غير مقدر بوده اندء اككرجه ما نتوانيم به كيفيت 
ثبوت آن ها احاطه بيدا كنيم. ممكن هم هست جيزهاى ديكرى نيز در آن عالم ذخيره و نهفته باشد كه از جنس موجودات 
زمانى نبوده باشندء بنابراين بايد كفت خزينه هاى غيب خدا مشتمل است بر دو نوع از غيب: يكى غيب هايى كه يا به عرصه 
شهود هم كذاشته اند و ديكرى غيب هايى كه از مرحله شهادت خا جند وما آن ها را غيب مطلق مى ناميم, البته آن غيب 
هايى هم كه يا به عرصه وجود و شهود وعالم حد و قدر نهاده اند در حقيقت و صرف نظر از حد و اندازه اى كه به خود 
كرفته اند باز به غيب مطلق بر مى كردند و باز همان غيب مطلقند و اكر به آن ها شهود مى كُويِيم با حفظ حد و قدرى است 
كه دارند و مى توانند متعلق علم ما قرار كيرند» يس اين موجودات هم وقتى شهودند كه متعلق علم ما قرار كيرند» وكرنه غيب 


نسبى بودن غيب 


١و‏ عِنْدَهُ مَفاتحُ الْعَيبِ لا يَعلَمّهآ إلا هُوَ!» (89 / انعام) 


البته جا دارد كه موجودت عالم را در موقعى كه متعلق علم ما قرار نككرفته اند غيب نسبى بناميم. براى اين كه اينطور غيب بودن 
وضان ابعظ اص :"كان صنب داكت اسيك عاذ متخلا ات بين اللررده مطالة قوع وف كوو و ماله و متسمويي براض ييف ست 
به كسى كه بيرون خخانه است غيب است و لكن براى ما غيب نيست و همجنين نور و رنكك ها براى حاسه بينايبى شهودو براى 
تاسدع ا عيب اس ومدق هام اقل انيه عفر ان دوو وب م مدانية نان تطكنة اسك بو مكدوياف ابن عوجاسة 
بسوكيد انال كتروارا انهو عاب افق يود شيف نه الباق كر كر غبب انعم وفوا صيان فيو قا )] 2 
خداى تعالى در آيه مورد بحث ذكر فرموده و كفته و يَعْلَمٌ ما فى الْبرٌ وَ لخر وَ ما نش قط مِنْ وَرَقَهِ إل يَغْلّمها وَ لا عَبْهِ فى 
ليف الوص درك ولا يابس...!) (89 / انعام) از همين نوع غيب هاى نسبى است» براى اين كه همه آنجه كه در آيه 


ذكر شده امور محدود و مقدرى است كه تعلق علم به آن محال نيست.(5) 


بازكشت آسمان ها و زمين به خزاين غيب 


١194/8 الميزان ج 1 ص‎ -١ 
١194/8 ؟- الميزان ج د ص‎ 


ص:١77‏ 
١‏ يَوْمَ تَطوى السّماء كطيٌ السّجل لِلَكتّبٍ !) ٠١6(‏ / انبياء) 


مراد اين است كه (سجل) كه همان صحيفه نوشته شده استء كه وقتى يبجيده مى شود نوشته هم يبجيده مى شودء يعنى الفاظ 
يا معانى كه خود نوعى تحقق و ثبوت دارد وبه صورت خط و نقش در سجل نوشته شدهء بيجيده مى شود و با يبجيده شدنش 
ديكر جيزى از آن ها ظاهر نمى ماند» همجنين آسمان با قدرت الهى روزى بيجيده مى شودء هم جنان كه فرمود: ١‏ وَ السّمواتٌ 
مَطويّاتٌ بيَمينه!؛ (99/زمر) درنتيجه غايب كشته جيزى از آن ظاهر نمى ماندء نه عينى و نه اثرى» جيزى كه هست ازداناى به 
غيب ينهان نمى شودء هرجند كه از ديكّران ينهان مى كردد, هم جنان كه نوشته از سجل ينهان نيست» هرجند كه از ديكران 
تيان اسك سر طى و يسبةن اسمان ير ابن عسات به معتاي بر كشت انيه كرزاين غيب اسةه بعد ال آن كداز ان حوراي 


نازل و اندازه كيرى شده بود.102١)‏ 
كتاب مبين و خزاين غيب 


خزاين غيب و محتويات كتاب مبين 


١/م؟ الميزان ج 31 ص‎ -١ 


ص :71737 
١‏ ولا رَطب ولا يابس إلا فى كتب مُبِين !» (84 / انعام) 
«و هيج ترى و خشكى نيست مككر در كتاب مبين است !) 


اين آيه دلالمت دارد براين كه اين امور در كتاب مبين قرار دارندء بنابراين جاى اين سؤال هست كه آيا اين امور هم از جهت 
غيب وهم از جهت شهودش در كتاب مبين اند. و يا آن كه تنها از جهت غيب بودن؟ و به عبارت ديكر آيا كتاب مبين عبارت 
است از همين عالم كون كه اجرام امور نامبرده را در خود جاى داده يا آن كه كتاب مبين جيز ديكرى است كه تمامى 
موجودات به نحو مخصوصى در آن نوشته شده و به قسم خاصى در آن كنجانده شده است؟ به طورى كه از دركك دركك 
كنند كان اين عالم غايب و از حيطه علم هر صاحب علمى بيرون است؟ و معلوم است كه اكر معناى كتاب مبين اين باشد 


محتويات آن همان غيب مطلق خواهد بود. 


باز هم به عبارتى ديكر: آيا موجوداتى كه در ظرف اين عالم قرار دارند و آيه مورد بحث به طور عموم از آن ها اسم برده 
قالب الفاظى در كتاب خود درج نموده و آن معانى به تبع آن الفاظ با خارج منطبق مى كردد؟ آيا وقوع اشياء در كتاب مبين 


به اين معناست و يا به آن معنا؟ از آيه شريفه « ما أصاب مِنْ مُصِيبَهِ 


ص :7777 


فى الألزض و لا فى نكم إلا فى كتاب مِنْ قبل آنْ ته ! (1 / حديد) جنين بر مى آيد كه نسبت كتاب مبين به حوادث 

خارجى نسبت خطوط برنامه عمل است به خود عملء» از ايه ١‏ لا يَْرْبُ عَنْهُ تقال ذَرِ فى السَّمواتٍ و لا فى الأزض و لا أطد كر 

نْ ذلك وَلا اكير إلآ فى كتاب مُبين ! (7/ سبأ) و « قالَ كما بال اُْرُونِ الأولى قالَ عِْمَها عِنْدَ َتَى فى كتاب لايِضِل رَبَى و لا 
نُسى!) (1ه و 7ه /طه) واز آياتى ديكر نيز اين معنا استفاده مى شود.(١)‏ 


كتاب مبين» برنامه هاى اوليه نظام جهان هستى 


ولا رَطْبٍ ولا يابس إلا فى كتب مُبين!» (04 / انعام) 


كتاب مبين هر جه باشد يكك نحوه مغايرتى با اين موجودات خارجى دارد» كتابى است كه نسبت به موجودات خارجى تقدم 
داشته و بعد از فناى آن ها هم باقى مى ماند» عينا مانند خطوط برنامه كه مشتمل بر مشخصات عمل بوده» قبل از عمل وجود 
داشته و بعد از آن هم باقى مى ماند. شاهد ديكر بر اين كه مراد از كتاب مبين معناى اول است اين است كه ما به جشم خود 
مى بينيم كه موجودات و حوادث جهان تحت قوانين عمومى حركت در حال تغيير و د كركونى اند و حال آن كه آياتى از 
قرآن دلالت دارند بر اين كه آنجه كه در كتاب مبين است قابل تغيير و دك ركونى نيست. مانند» آيه « يَمْيحو اللَهُ ما يَشاءٌ وَ يت 
وَ عِنْدَهُ أمٌ الكتب - خداوند آنجه را كه بخواهد محو نموده آن جه را كه بخواهد اثبات مى كند و در نزد اوست سرجشمه و 
اصل كتاب!) (94” / رعد) و أيه فى لوح مَسْفُوظٍ...!) 77 / بروج) و١‏ وَ عِنْدَنا كتابٌ ححفيظ !) (5/ق) 


جه اين آيات به طورى كه ملا-حظه مى كنيد دلاللت دارند براين كه اين كتاب در عين اين كه مشتمل است بر جميع 


مشخصات حوادث و خصوصيات اشخاص و تغييراتى كه دارند در عين حال خودش تغيير و دك ركونى ندارد.(؟) 


تعريف كتاب مبين و تفاوت آن با خزاين غيب 


١044 الميزان ج 07 ص‎ -١ 
ص لين‎ ١ الميزان ج‎ -" 


ص :776 
0 0ك ولا يابس الآ فى كتب مُبين !» (89/انعام) 


از آنجه در بالا كفته شد معلوم مى شود كتاب مبين از يكك جهت با مفاتح غيب و خزينه هاى اشيايى كه نزد خداست تفاوت و 
مغايرت دارد» براى اين كه خداى تعالى آن مفاتح و خزينه ها را اينطور وصف فرموده كه داراى اندازه و قابل تحديد نيست» 
وقتى محدود مى شود كه از آن خزينه ها بيرون شده و به اين عالم كه عالم شهود است نازل شود و كتاب مبين را اينطور 
وصف فرموده كه مشتمل است بر دقيق ترين حدود موجودات و حوادث. يس كتاب مبين از اين جهت با خزينه هاى غيب فرق 
دارد» كتاب مبين جيزى است كه خداى تعالى آن را به وجود آورده تا ساير موجودات را ضبط نموده و آن ها را بعد از بيرون 
شدن از خزاين و قبل از رسيدن به عالم وجود و همجنين بعد از آن و بعد از طى شدن دورانشان در اين عالم حفظ نمايدء 
شاهد اين معنا اين است كه خداى تعالى در قرآن در مواردى ازاين كتاب اسم برده كه خواسته است احاطه علمى يرورد كار 
را به اعيان موجودات و حوادث جارى جهان برساند» جه آن موجودات و حوادثى كه مشهود براى ماست و جه آن هايى كه از 
ماغايب است و اما غيب مطلق را كه احدى را بدان راهى نيست اينطور وصف كرده كه اين غيب در خزينه ها و در مفاتحى 
قرار دارد كه نزد خداست و كسى را جز خود او بر آن آكهى نيستء بلكه بعضى آيات دلالت و يا لااقل اشعار دارد بر اين كه 
ممكن است ديكران هم بر كتاب نامبرده اطلا-ع بيدا كنند و لكن احاطه بر خزينه هاى غيب مخصوص خداست. مانند آيه 
فق كعاب كرون اذيك ذا لدع واس جو كاي كدان كلق تبان اس وص كاف يه مسرن دار 10041 
9 واقعه)(1) 


قرار كرفتن موجودات در خزاين غيب و ضبط آن در كتاب مبين 


ولا رَطْبٍ ولا يايس إلا فى كتب مُبين!» (09 / انعام) 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص لين 


77١0: ص‎ 


خزاين غيب و كتاب مبين در اين كه هر دو شامل تمامى موجوداتند تفاوت ندارند و همان طورى كه هيج موجودى نيست 
مكر اين كه براى آن نزد خحدا خزينه اى است كه از آنجا مدد مى كيرد» همجنين هيج موجودى نيست مكر اين كه كتاب مبين 
آن را قبل از هستى اش و در هنكام بيدايش و بعد از آن ضبط نموده و برمى شمارد. جز اين كه كتاب مبين از خزينه هاى 
غيب درجه اش نازل تر استء اين جاست كه براى هر دانشمند متفكرى اين معنا روشن مى شود كه كتاب مبين در عين اين كه 
صرفا كتابى است و بسء در عين حال از قبيل كاغذ و لوح هم نيست, جه اوراق مادى هر قدر هم بزركك باشد و هر طورى هم 
كه فرض شود كنجايش آن را ندارد كه حتى تاريخ ازلى خودش در آن نوشته شود تا جه رسد به اين كه تاريخ ازلى و ابدى 


موجودى ديككر در آن درج كردد تا جه رسد به اين كه تاريخ ازلى و ابدى تمامى موجودات در آن ضبط شود.(١)‏ 
كتاب مبين » مرتبه واقعيه اشياء و تحقق خارجى آنها 

ولا رَطْبٍ وَلا يابس إلا فى كتب مُبِينٍ !» (84 / انعام) 

الجاناك كتتدوو لكنه روشق شد 


اول اين كه مراد از مفاتح غيب همان خزينه هاى الهى است كه مشتمل بر غيب تمامى موجودات جه آنها كه به اين عرصه يا 
إلا عِنْدَنا حَرْائتهُ وَ ما تَرَّلَهُ إلا 


9 


نهاده اند و جه آنها كه ننهاده اند و خلاصه مفاد آيه مورد بحث همان مفاد آيه ١‏ وَإِنْ مِنْ شي ءِ 


دوم اين كه مراد از كتاب مبين امرى است كه نسبتش به موجودات نسبت برنامه عمل است به خود عمل و هر موجودى در اين 
كتاب يكك نوع اندازه و تقدير دارد» الا اين كه خود اين كتاب موجودى است كه قبل از هر موجودى و در حين وجود يافتن و 
بعد از فناى آن وجود داشته و خواهد داشت» موجودى است كه مشتمل بر علم خداى تعالى به اشياء» همان علمى كه فراموشى 
و كم كردن حساب در آن راه ندارد. 


-١‏ الميزان ج 3 ص الم 


ص :772 


ازاين جهت مى توان حدس زد كه مراد از كتاب مبين مرتبه واقعيه اشياء و تحقق خارجى آنها باشد كه قابل يذيرفتن هيج 
كونه تغييرى نيست» آرى موجودات وقتى قابل تغيير نيستند كه در عرصه اين عالم قرار كفته باشند» وكرنه قبل از وقوع در اين 


عالم عروض تغيبر بر آنها ممتنع نيست و لذا كفته اند: « هيج جيزى از آن حالتى كه بر آن وقوع يافته تغيير نمى كند.) 


و كوتاه سخن اين كه اين كتاب كتابى است كه جميع موجوداتى را كه در عالم صنع و ايجاد واقع شده اند برشمرده و آنجه را 
كه بوده و هست و خواهد بود احصاء كرده استء بدون اين كه كوجكك ترين موجودى رااز قلم انداخته باشد.(١)‏ 


ام الكتاب و كتاب هاى قابل تغيبر 
١‏ وَلارَطب ولا يابس إلا فى كتب مُبِين !» (84 / انعام) 


البته غير اين كتابء الواح و كتب ديكرى هم هست كه قابل تغيبر و تبديل بوده و محو و اثبات را مى يذيرد؛ آيه « يمو اللَهُ ما 
يَسَاءُ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ آم الكتب!» (74/ رعد) از وجود جنين كتبى حكايت مى كندء براى اين كه محو و اثبات را در مقابل (ام 


الكتاب) قرار داده است و اين به خوبى دلالت دارد براين كه اين محو و اثبات هم در كتابى صورت مى كيرد.(7) 
لوح محفوظ يا امام مبين» محل ثبت قضاهاى حتمى الهى 
نا نَحْنُ نخيى اموق 2 1 تكنّبُ ما قدّمُوا وَ اثارَهُمْ وَ كل شَئ ءِ أخصيناة فى إمام مُبين!» (17 / يس) 


قرآن كريم از وجود كتابى سراغ مى دهد كه تمامى موجودات و آثار آن ها در آن نوشته شده كه اين همان لوح محفوظ 
كه خاص فرد بشر است و اعمال آنان را احصاء مى كندء هم جنان كه درباره كتاب اولى فرمود: 


«وَلارَطب ولا يابس إلا فى كتب مُبين!0400 / انعام) و درباره دومى فرمود: 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص ال 
"- الميزان ج ١‏ ص ان 


ص :/7717 


0 كل آم تدعق الى كتابهًا !) (38 / جاثيه) و درباره سومى فرمود: 
١و‏ كل إِنْسانٍ الْرَمْناهُ طائرَهُ فى عُنّقَهِ وَ نُحْرحٌ لَهُ يَومَ الْقِيمَهِ كتابا يَلقِيهٌ مَنْشُوراً !» (1 / اسراء) 


ظاهر آيه هم خودش به نوعى حكم مى كند به اين كه كتاب ها يكى نيست و كتاب اعمال غير امام مبين است» جون بين آن 
دو فرق كذاشته و يكى را خاص اشخاص دانسته و ديكرى را براى عموم موجودات «كل شي ء» خوانده است و نيز تعبير در 
يكى را به كتابت آورده و در ديكرى به احصاء. 


منظور از امام مبين لوح محفوظ است, لوحى كه از د كر كونكى محفوظ است و مشتمل است بر تمامى جزئياتى كه خداى 
سبحان قضايش را در خلق رانده و در نتيجه آمار همه جيز در آن هست واين كتاب در كلام خداى تعالى با اسامى مختلفى 
ناميده شده. يكى (لوح محفوظ) و يكى (ام الكتاب) و يكى (كتاب مبين) و جهارم (امام مبين»» كه در هر يكك از اين اسماء 
جهاركانه عنايتى مخصوص است. و اى بسا عنايت در تسميه آن به امام مبين» به خاطر اين باشد كه بر قضاهاى حتمى خدا 
مشتمل استء قضاهايى كه خلق تابع و مقتدا به آن ها هستند و نامه اعمال هم به طورى كه در تفسير سوره جاثيه آمده استء 
اذ آنا كاب استساح مى.تتودة جنون دو آنة سور قرمودء: ف:هذا كائنا ينطق عليكع بالْعن إذا كنا اتتشخ ما كقع مفعلرق - اين 
است كتاب ما كه عليه شما به حق كويايى دارد؛ به درستى ما آنجه شما مى كرديدء استنساخ مى كرديم!) (19 / جاثيه)(1) 


مقدرات و حوادث ثبت در كتاب 
ما أصاب مِنْ مُصيبَهِ فى الآْض و لا فى أَنْفْسِكم إلا فى كتاب مِنْ قل أَنْ تبره !) 
/7١(‏ حديد) 


كلمه «مُصيبَت» به معناى واقعه و حادثه اى است كه به انسان يا هر جيز اصابت كند, هم شامل اصابه خير مى شود و هم اصابه 
شر و لكن استعمال آن در شر غلبه دارد» در نتيجه هر وقت كلمه مصيبت اطلاق شود بلا و كرفتارى به ذهن تبادر مى كند. و 
در آيه مورد بحث هم به همين معناست. و مراد به مصيبتى كه در زمين و از ناحيه آن به انسان ها مى رسد قحطى و آفت ميوه 


هاو ؤلزله هاى ويراتكر وامثال آن است ومرادابه 


٠١8 الميزان ج 8 ص‎ -١ 


ص :77 
مصيبتى كه به جان آدمى روى مى آورد بيمارى و جراحت و شكستن استخوان و مردن و كشته شدن وامثال آن است. 


مراد به كتاب» لوحى است كه در آن همه آنجه بوده و هست و تا قيامت خواهد بود نوشته شده است. 
« لكلا تَأْسَوْ اعَلى مافاتكم وَ لا تَفْرَحُوا بما اتيكم !2 (7 / حديد) 


اين جمله بيانكر علت مطلبى است كه در آيه قبل بودء البته اشتباه نشود كه در آيه قبل دو جيز بود يكى خبرى كه نخدا مى داد 
از نوشتن حوادث قبل از وقوع آن و يكى هم خود حوادثء ولى اين آيه بيانكر خبر دادن خداست,. نه خود حوادث و معنايش 
اين است كه ما به شما خبر مى دهيم كه حوادث را قبل از اين كه حادث شود نوشته ايمء براى اين خبر مى دهيم كه از اين به 
بعد ديكر به خاطر نعمتى كه از دستتان مى رود اندوه مخوريد و بخاطرنعمتى كه خدا به شما مى دهد خوشحالى مكنيد؛ براى 
اين كه انسان اكر يقين كند كه آنجه فوت شده بايدمى شد و ممكن نبودكه فوت نشود و آنجه عايدش كشت بايد مى شد و 
ممكن نبود كه نشودء وديعه اى است كه خدا به او سيرده جنين كسى نه در هنكام فوت نعمت خيلى غصه مى خورد ونه در 


ام الكتاب و تغييرات در حكم و قضاء و محو و اثبات 
١‏ يَمْحُو اللَهُ ما يَساءٌ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ آم الكتب !) (89 / رعد) 


جمله ٠‏ يَمْحُو الله ما يَشاء وَ يت !» از يكك طرف در سوره فوق متصل شده به جمله ١‏ لكلل أَجَلٍِ كتابٌ !) و از طرف ديكر 
متصل است به جمله « وَ عِمْدَهُ أمّ اكتب !" و قهرا ظهور در اين ن يافته كه مراد به آن محو كتاب و اثبات آنء در زمانهاى معين 
است» يس كتابى كه خداوند در يكك زمانى اثبات كردهء اكأر بخواهد در زمانهاى بعد آن را محو مى كند و كتاب ديكرى 


اثبات مى نمايد» يس خداى سبحان لايزال كتابى را اثبات و كتاب ديككرى را محو مى سازد. 


بنايراد بن اكر ما نوشته هاى كتاب را عبارت بدانيم از آيت و معجزه و نشان دهنده اسماء و صفات خداوندى و در نظر بككيريم 


كه وجود هرجيزى آيت خداست. در اين 


-١‏ الميزان ج وذرة ص مع 


ص :779 


صورت صحيح است بككوييم خداوند متعال لايزال و همواره و در هرآن مشغول محو آيتى و اثبات آيتى ديككر است. يس اين 
كه فرمود: ١‏ يمو الله ما يَشاءُ وَ يت !» معنايش اين مى شود كه براى هروقتى كتاب مخصوصى استء يس كتابها به اختلاف 
اوقات مختلف مى شوند و جون خداى سبحان در كتابى كه ببخواهد تصرف نموده؛ آن را محو مى كندء كتاب ديكرى به 
جايش اثبات مى نمايد» يس اختلاف كتابها به اختلاف اوقات ناشى از اختللاف تصرفات الهى استء نه اين كه از ناحيه خود 
آن ها باشدء كه هروقتى كتاب داشته باشدء» كه به هيج وجه قابل تغيير نباشد» بلكه خداى سبحان است كه آن را تغيير داده) 
كتاب ديكرى به جايش اثبات مى نمايد و اين كه فرمود: «وَ عِنْدَهُ آم الكتب!» معنايش اين است كه نزد خخدا اصل كتاب و 


ريشه آن وجود دارد» جون كلمه «أمٌ) به معناى اصل هرجيز است كه از آن ناشى كقعددو دان بار كردد 


و خلا-صه مضمون آيه اين مى شود كه خداى سبحان در هروقتى و مدتى كتاب و حكم و قضايى دارد وازاين نوشته ها 
ه ركدام را بخواهد محو و ه ركدام را بخواهد اثبات مى كندء يعنى قضايى كه براى مدتى رانده تغيير مى دهد و در وقت ديكر 
به جاى آنء قضاء ديكرى مى راند ولكن در عين حال براى هميشه قضايى لايتغير و غيرقابل محو و اثبات هم دارد و اين قضاء 
لأغير اضان است كداهمة قشاهاى ديكر از أن نتقا سن كرتل و محوواثبات .هات رعسب اقتفاء آن ققباء اسث: 


بنابراين از يه شريفه جند نكته روشن مى كردد: 


اول اين كه حكم محو و اثبات حكمى است عمومىء كه تمامى حوادثى كه به حدود زمان و اجل محدود مى شود و به عبارت 


ديكر مام هرجوذاق كذددن اسفان عا و وميخ وسابيق آذاذؤاست مسكوشن انس كردتلك: 
دوم اين كه خداى سبحان در هر جيزى قضاء و قدرى ثابت دارد» كه قابل تغيير نيست. 

سوم اين كه قضا دو قسم استء, يكى قابل تغيبر و يكى غيرقابل تغيير.(١)‏ 

شمول لوح محفوظ 


-١‏ الميزان ج زفرة ص ع" 


ص:١77‏ 
١وَنْ‏ مِنْ قَيَهِ إلا نَخنٌ مُهُلكوها قَبْلَ يَوْم الْقِيمَهِ آؤ مُعَذْبُوها عَذابا شّديدا كان ذلك فِى الْكتاب مَشطورا !) (88 /اسراء) 


تناى 1 ندادى امسق كدااغلا كك قر و امعد مب ها بذعا اتن زد :تناك هر قار ترشقة ده ابتظه تحني فقباين اضرة حتمي 
و رانده شده و از اين جا معلوم مى شود مراد به كتاب لوح محفوظ است كه قرآن تمامى حوادث را نوشته شده در آن دانسته 


است. 


برخى خيال كرده اند كتاب نامبرده از جنس همين كاغذ و قلمهاى جسمانى و مادى است و خلاصه كتابى است مانند ساير 
كتابها كه آن را در يكك كوشه عالم كذاشته اند و در آن اسامى و اوصاف و احوال تمامى موجودات و اين كه هريكك جه 


حوادثى مخصوص به خود دارند و در نظام عمومى و جارى جه برسرشان مى آيد نوشته شده است. 


غافل از اين كه اكر لوح محفوظ جنين كتابى مى بود تنها كنجايش آن را نداشت كه اسامى يكك يكك اجزاى خودش را كه 
انان هااتر كبت شده ونان ضقات«و احوال آنه اتجزاءة وا در وه يكجاتد تااجه وسد بدموجودات ذركر كدحيو خذاى سحان 
هيج كس نمى تواند به تفاصل صفات و احوال آن ها و حوادث مربوط به آن ها و ربط و نسبتهايى كه با يكديكر دارند 


برشمرده و به آن ها احاطه يابد. 


بعضى ها كفته اند كه اين كتاب از قبيل حروف 718 كانه الفباء است كه تمامى عالم و كتاب ها از آن ها تشكيل شده و در 
حقيقت ملتزم شده اند به اين كه لوح محفوظ كتابى است كه تنها صور حوادث آن هم بالقوه و يا اجمال آن را دارد و حال 
آن كه آياتى كه اين كتاب را تعريف و توصيف مى كند صريح ويا نزديكك به صريح است. در اين كه كتاب نامبرده مشتمل 
بر خود اشياء و خود حوادث كذشته و حال و آينده استء آن هم بالفعل نه بالقوه» آن هم بطور تفصيل نه اجمالء آن هم به 
عنوان قضاء حتمى و وجوبى نه امكان و اككر لوح محفوظ از مقوله الفبا بود يكك صفحه كاغدذ هم كه 78 حروف در آن نوشته 


شده باشد لوح محفوظ مى بود جون اسامى هرجه هست و بوده و خواهد بود دراين حروف وجود دارد. 


يس حق مطلب اين است كه كتاب مبين همان متن اعيان 


؟؟١:ص‎ 


و موجودات با حوادثى است كه به خود مى كيرند و اين به خود كرفتن از اين نظر حتمى و واجب است كه هر يكك مترتب بر 
علت خويش است و بيدايش معلول بعد از وجود علت واجب و غيرقابل تخلف است. نه از نظر اين كه موجودى است مادى» 
آرى ماده وقوه آن از نظر ذاتشان ممكن الوجودند واكر اين معنا يعنى مسأله عليت و معلوليت را كتاب مبين و لوح محفوظ 
ناميده به اين منظور بوده كه حقيقت معنا را با كمكك مثال بفهماند.(1١)‏ 


كتاب حفيظ و لوح محفوظ 
١‏ قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقَصُ الآَرْض مِنْهُمْ وَ عِنْدَنا كتابٌ حفيظ !) (78/ ق) 
٠و‏ نزد ما كتابى است كه حافظ هرجيز استء بلكه آثار و احوال هرجيزى را هم ضبط مى كند!!) 


معناى ديكر جمله اين است كه نزد ما كتابى است كه خود آن كتاب محفوظ است و حوادث آن را دجار دك ركونى و 
تحريف نمى كند و آن كتاب عبارت است از لوح محفوظه كه تمامى آنجه بوده و هست و آنجه تا قيامت خواهد بود در آن 


اين كه بعضى. كفته اند كه مراف به آن كتاب نامه هاي اعمال اسث سكن درستى ئيسث» از ابن جهتث كه حهدا اين كتابا.را 
حافظ آنجه زمين از مردم كم مى كند معرفى كرده و آنجه زمين از مردم كم مى كند ربطى به اعمال كه كتاب اعمال حافظ 
آن است ندارد. در اين آيه جوابى كه خداى تعالى به كفار و منكرين معاد مى دهد اين است كه كفار خيال كرده اند مردن و 
خاك شدن و متلاشى شدن ذرات وجودشان. به طورى كه ديككر اجزاء آن تمايزى از هم نداشته باشند, آنان را براى ما هم 
مجهول الا-جزاء مى كند و ديككر نمى توانيم آن اجزاء را جمع آورى نموده؛ دوباره بركردانيم» ولكن اين خيال خيالى است 
باطل» براى اين كه ما مى دانيم جه كسى از ايشان مرده و اجزاى بدنش كه قبللا به صورت كوشت يا خون يا استخوان بود فعل 
به جه صورتى در آمده و كجا رفته؟ همه را مى دانيم و نزد ما كتابى حفيظ استء كه هرجيزى در آن ثبت است و آن عبارت 


علم الهى و كتاب مبين 


/ الميزان ج زهة ص‎ -١ 
57 ؟- الميزان ج 0 ص‎ 


ص :757 


«عالِم لقنن لأد يقرت عله يقال ذثواقى التلعزات و التدفي التذعى وال ان كه بوتكم و لذ اكبة الاق كنات تبيخ 11ر7 
58 


اين آيه متعاقب آيهاى است كه فرمود: خدا علم دارد به آنجه در زمين فرو مى رود واز زمين بيرون مى شود و آنجه از 
آسمان فرو مى آيد و به آسمان بالا مى رود واين كويا كنايه باشد از علم خدا به حركت هرصاحب حركتى و آنجه انجام مى 
دهد جون علت عمده انكار منكرين اين بوده كه فكر كرده اند بدنهاى مرد كان همه با هم مخلوط كشته و صورت ها تغيير و 
تبديل يافته» خاكى كه ديروز يكك انسان بود» امروز خاكك و فردا خشت و جند صباح ديكر جيز ديكر مى شود؛ با اين حال 
جكونه ممكن است بار ديكر همان انسان به همان خصوصيات موجود شود؟ لذا براى رفع اين توهم» در جمله فوق الذكر 
فرمود كه هيج محلى براى استبعاد نيست»ء براى اين كه خداى تعالى عالم به غيب است و كوجكترين موجود از علم او دور 
نيست» حتى سنككينى يكك ذره معلق در فضا در همه آسمان ها و زمين از علم او ينهان نيست و با اين حال براى او جه اشكالى 


دارد كه ذرات وجودى فردى را با فرد ديكرى اشماه تكند؟ 


جمله فوق علم خدا را به تمامى موجودات تعميم مى دهدء تا كسى نيندارد تنها موجودات نظير ذره را مى داند» كوجكتر از 
آن و بزركتر را نمى داندء نكته اى كه در اين آيه بدان اشاره كرده؛ اين است كه اشياء هرجه باشد در كتاب مبين خدا ثبوتى 
دارند» كه دستخوش تغيير و تبديل نمى شود و انسان و هرموجود ديكّر هرجند اجزاء دنيويش از هم متلاشى كردد و به كلى 
آثارش از صفحه روزكار محو و نابود شودء باز هم اعاده اش براى خدا كارى ندارد» جون همين نابود در كتاب مبين بودى و 


ثبوتى دارد.10) 
نامه اعمال و لوح محفوظ 
١‏ هذا كتابنا يَنْطِقُ عَلْدِكمْ بِالْحَقٌ إنَا كنا نَسْتدْييحٌ ما كنم تَعْمَلُونَ 1» (9؟ / جاثيه) 


اول نباشد» بلكه صورتى مثل آن در ماده اى 


36 الميزان ج زغرة ص‎ -١ 


ص :7157 


ديكر يديد آورندء مانند نقش كردن خطوط يكك مهر در مومهاى متعدد لازمه اين معنا در آيه مورد بحث كه مى فرمايد: ١‏ إنا 
كنا تدكتيرخ ما كقع تفعلوة اين :امت كه اعمال ما نسخه اصلى باشد وز 1ذ.ها تسلكه بردازكد.و يا بكو اعمال ور اضل 
كتابى باشد و از آن كتاب نقل شود. و لازمه اين كه كفتيم بايد اعمال خود كتابى باشدء تا از آن استنساخ كنند» اين است كه 
مراد به جمله «آنجه مى كنيد!» اعمال خارجى انسانها باشدء اما از طريق لوح محفوظ ( جون هر حادثه كه اعمال انسان ها هم 
يكى از آن حوادث است قبل از وقوعش در لوح محفوظ نوشته شده.) در نتيجه استنساخ اعمال عبارت مى شود از نسخه 
بردارى آن و مقدمات و حوادث و عواملى كه در آن اعمال دخيل بوده؛ از كتاب لوح محفوظ و بنابراين نامه اعمال در عين 
اين كه نامه اعمال استء جزئى از لوح محفوظ نيز مى باشد» جون از آن جا نسخه بردارى شده؛ آن وقت معناى اين كه مى 
كوييم: ملائكه اعمال ما را مى نويسند اين مى شود كه ملائكه آنجه را كه از لوح محفوظ نزد خود دارند با اعمال بندكان 
نقابلة و تظع ا 111 


امت ها و كتاب امت ها 
١و‏ ما أهْلكنا مِنْ قَرْيَهِ إلا وَ لّها كتابٌ مَعْلومٌ ما تَسِْقٌ مِنْ مه أَجلّها وَ ما يَسْتَأَخِروٌنأً» 
('وة/ حجر) 


آيات فوق بطورى كه از سياق برمى آيد جمله قبل از خود را كه فرمود: ١‏ فَسَوْفٌ يَعْلَمُونَ!) تثبيت و تأكيد مى كند و معنايش 
اين است كه رهايشان كن كه ايشان در اين زندكى دنيا اسلام آور نيستند» تنها وقتى خواهان آن مى شوند كه اجلشان رسيده 
باشد و آن هم به اختيار كسى نيست بلكه - براى هر امتى كتاب معلومى نزد خداستء كه در آن اجل هايشان نوشته شده. نه 


مى توانند آن را حتى يكك ساعت جلو بيندازند ونه عقب. 


داراى كتابى هستند: اين دو آيه كتاب امتها را خاطرنشان مى سازد.(7) 


قرآن و لوح محفوظ 
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ص :77 
١‏ حم و اللكتاب الْمبين! إن آنْرَلْناهُ فى لله مُبارَكه إنَا كنا مُنْذِرِينَ ! فيها بُفْرَقَ كل آمر حكيم!' 
(تاع/ زخرف)») 


قرآن قبل از آن كه به زبان عربى درآيدء در مرحله اى از كينونت وجود داشته؛ كه در آن مرحله عقول بشر دسترسى بدان 
نداشته» بااين كه كار عقل اين است كه هر امر فكرى و مسأله ذهنى را درك كندء هرجند كه آن مسأله در نهايت درجه دقت 


وطاق الله 


در نتيجه از اين آيه فهميده مى شود: كه كتاب برحسب موطن نفس الا-مرى و واقعيتش مافوق فكر و اجنبى از عقول بشرى 
است و خداى تعالى آن رااز آن موطن يايين آورده و در خور فهم بشرش كرهه و به لباس وازه عربى در آورده؛ به اين اميد 


كه عقول بشر با آن انس بككيرد و حقايقش را بفهمد. 
١‏ ونه فى آم الكتاب لَدَيْنا لعي كيم !2 (5 / زخرف) 


اين جمله آنجه را كه آيه قبل بيان مى كرد تأكيد نموده و روشن مى سازد و آن اين بود كه قرآن كريم در موطن اصلى اش 
مافوق تعقل عقول است و مراد به «أمّ الكتاب» لوح محفوظ استء هم جنان كه آيه ١‏ بَلَ هُوَ فَوْآنَ مَجِيدٌ فى لّوح مَحْفُوظٍ - بلكه 
137 ل مجه ايك كدو نود حفر يرول (النى 1 ترون ايها ناكادان الج كارع مر ابراه اسان اديه 
بدين جهت بوده كه لوح محفوظ ريشه تمامى كتب آسمانى است و هركتابى آسمانى ازآن استنساخ مى شود. و معناى آيه 
اين است كه قرآن كريم درحالى كه در ام الكتاب و نزد ما - بوده و همواره هست - هرآيه بلندمرتبه و سرشار حكمت است. 


فرمود: (حكيم) اين است كه قرآن درام الكتاب يكك يارجه است و جون قرآن نازل مفصل و جزء جزء و سوره سوره و آيه 
آيه و جمله جمله و كلمه كلمه نيستء اين معنا را از آيه شريفه « كتبٌ أخكمَث عَاينهُ ثم فصَّلَتْ مِنْ لَدّنْ حكيم كير !2 (1/ 


هود) نيز استفاده مى كنيم. 


و همجنين دو صفت يعنى صفت على و حكيم باعث شده كه ام الكتاب» فوق 


ص :750 


عقول بشرى باشد» جون عقل بشر در فكر كردنش تنها مى تواند جيزهايى را بفهمد كه در آغاز از قبيل مفاهيم و الفاظ بوده 
باشد و از مقدماتى تصديقى تركيب شده باشد كه هريكك مترتب بر ديكرى اسثء مانند آيات و جملاث قرآنى و اما جيزى كه 
ماوراى مفاهيم و الفاظ است و قابل تجزى به اجزاء و فصول نيست»ء عقل راهى به دركك آن ندارد. يس حاصل معناى آيه اين 
شد كه كتاب نزد ما در لوح محفوظ مقامى رفيع دارد و داراى احكام و اتقانى است كه به خاطر همان مقام رفيع و آن احكام 
و اتقان عقول دسترسى بدان ندارد و ما آن را نازل و در خور درك عقول كرديم يعنى آن را خواندنى و عربى كرديم تا مردم 
آن را بفهمند.(10) 


قرآن وام الكتاب يا كتاب مكنون 
١‏ هُوَالّدى أْرَلَ عَلَيِك الْكتاب مِنْهُ اياتٌ مُكماتٌ هن أمّ الكتاب !» (/آل عمران) 


ساد داشدى !بابق قر اتن ووحسقاق كارتس فرق غدوى طروي كام مقطيق يرن ا يدشريقه زر و الكنات القيره! لامكلا ددانا 


عَرَنَا لَلَكمْ تَعْقلُونَ! وَ إِنَّهُ فى أمّ الكتاب لَدَئنا لِك حكيمٌ !» (1 تا © / زخرف) مى باشد. 


قرآن نازل شده ييش از آن كه به صورت فعلى يعنى به صورت آيه آيه بودن درآيدء نزد خداوند متعال امرى بلنديايه و استوار 
و محكم بوده استء به طورى كه عقول بشرى از دركك آن عاجز مانده و قصور داشته اند» ولى خداوند متعال روى عنايت به 
بندكان آن امر بلند يايه را به صورت كتابى مقرر فرموده در لباس عربيت درآورد تا شايد آن را درك كرده و تعقل نمايند. 
زيرا تا موقعى كه در «أمّ الكتاب» محفوظ باشد مردم براى تعقل آن راهى ندارند وام الكتاب مذكور در اين آيه همان است 
كه در آيه ٠‏ يَمْيحو اللَهُ ما يَساءٌ وَ ينبت وَ عمْدَهُ أمّ الكتب! (9/ رعد) و آيه بل هُوَ قَرْآنٌ مَجِيدٌ فى لوح مَحْفُوظ!) 7١(‏ و /7١‏ 


بروج) بدان اشاره شده و آن را امر ثابت و لوح محفوظ معرفى فرموده است. 


و همجنين خداوند متعال مضمون آيه شريفه را بطور اجمال در آيه: ١‏ كتابٌ أخكمَث َابنهُ نم فصَّلَتُ مِنْ لَدنْ حكيم تبيرا» ١(‏ 
/ هود) بيان فرموده» براى آن كه احكام و استوار بودن آيات عبارت از جدا نبودن و تفرق نداشتن آن ها مى باشدء جنانكه 


تفصيل موضوعى است كه بر او عارض شده او را فصل فصل و أيه آيه نموده سيس بر ييغمبر 
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اكرم صلى الله عليه و آله نازل كشته است. همجنين آيه شريفه: ٠‏ وَ قُرَانا رقنا لََِْهُ عَلَى الناس عَلى مكث و تَرّلناهُ تتزيلا !) 
٠١©(‏ /اسراء) ناظر به مرتبه دومى آن كه استناد به مرتبه فوق خود دارد بوده مى خواهد مرتبه دومى آن را تذكر دهدء يعنى 
مى كويد كه قرآن شريف ابتداءا آياتش از هم جدا نبوده بعدا به صورت تفصيل در آمده و بطور جداى از هم به رسول الله 
صلى الله عليه و آله وحى شده است. 


اين مطلب هم ناكفته نماند كه منظور از اتصال و غير مفروق بودن ابتدايى و همجنين انفصال ثانوى اشء اين نيست كه در ابتداء 
تمام آياتش مرتب و از لحاظ ترتيب سور و آيات مانند يكك كتاب منظم بوده است و بعدا آن را جداى از هم و به صورت 


قطعات كوجكك بر بيغمبرش وحى كرده باشد. 


مقصود از «قرآن)» در جمله شتريفة واو فوانا كرفا( غير 313 يمع آنات مؤلفه و مرتبه استء بلكه منظور معناى ديكر يعنى 


خلاصه كلام, از آيات مذكور جنين استفاده مى شود: در وراى اين آيات يعنى قرآنى كه فعللاً مورد قرائت و تعقل ماستء امر 
ديكرى وجود دارد كه نسبتش به اين آيات نسبت روح به جسد و يا حقيقت متمثله به مثال خود مى باشد و آن حقيقت همان 
است كه در زبان قرآن شريف به «كتاب حكيم» نام برده شده و همان حقيقت بلنديايه تكيه كاه و معتمد معارف قرآن و ساير 
مضامين آن مى باشد: آن حقيقت عاليه نه از سلسله الفاظ بوده نه از سنخ معانى و مفاهيم مدلول عليه الفاظ مى باشد بلكه آن 
حقيقت بعينه همان تأويلى است كه در آيات شريفه به آن اشاره فرموده زيرا اوصاف و مشخصه هابى كه در آن آيات براى 
«تأويل» يادآورى شدء. تماما براين حقيقت عاليه صادق و تطبيق مى كندء روى اين اساس حقيقت معناى «تأويل» روشن شد و 
نيز معلوم كرديد كه علت نرسيدن افهام عامه مردم به آن و قدرت نداشتن مس و دركك آن روى جه سبب و ميزان است و 


روشن مى شود كه سراين كه نفوس غيرياكك و مطهر نمى توانند به آن نايل آيند جيست؟ 


روى مقدمات كذشته سخن كه به اين جا رسيد اينكك مى كويم: خداى متعال در آيه شريفه ١‏ نه َفوْآن كريمٌ ! فى كتاب 
مَكُنُونِ! لاد يَمْشهُ إل الْمَطَهَرَوْنَ ! » ( و 74/ واقعه) بطور واضح و روشنى كه هيجكونه ترديد برنمى دارد خبر داده» كه 
مطهرين:و ياك شد كان از بند كالقن قرآن شريفئ :زا كه ذر «كتاب مكنون و مستور اسث اذراكة مى كتنده آنقرآن كريمى 
كه در «كتاب مكنون و محفوظ از تغييرا ضبط شده و تا 


ص :/ا71 


زمانى كه در آن جاست هيجكونه تغييرى نمى يذيرد» حتى از تصرفات اذهان يعنى از ورود و صدور اذهان مردم در حفظ 
بوده» آن را هم قبول نمى كندء زيرا اين تصرفات خود تغيبرى است كه در ظرف كتاب مكنون بر آن وارد نمى شود؛ اين هم 
واضح است كه مقصود از «١‏ مس كردن مطهرين! » همانا رسيدن به فهم و علم آن مى باشد و باز روشن است كه « كتاب 
مكنون » مذكور در آيه مزبور همان ١‏ ام الكتابى» است كه آيه شريفه: « يَمْحو اللَّهُ ما يَسْاءً وَ يبت وَ عِنْدَهُ أمّ الكتب !2 (94/ 
رعد) بدان دلالت دارد ودر كلام شريف ١‏ ... وَ الكتاب الْمُبين! إنَا جَعَلناهُ قوْآنا عَرَيَالعَلَكمْ تَعْقلُونَ ! وَ إِنَّهَ فى أمّ الكتاب لَدَيْنا 
َعَلِنّ حكيمٌ !2 ١١‏ تا؟ / زخرف) مذكور است.(1) 


قرآن از وجود جه كتاب هابى خبر داده؟ 
١‏ أولآنك الذينَ َانيِنهُمُ الكتت وَ الْحكم و » (89/انعام) 


در قرآن كريم به وحى انبياء و مخصوصا آن وحيى كه متضمن شريعت است اطلااق «كتاب)» شله و همجنين در مورد آن 
حقيقت آسمانى كه حوادث و وقايع جاريه را ضبط مى كند استعمال شده است. از آن جمله فرموده است: « كتابٌ أنرَلْناهُ اتيك 
مُباركك!) (14/ص) و ١‏ ما أصابّ مِنْ مُصيبَهِ فى الآْض و لا فى أَنْفْسِكمْ إلا فى كتاب مِنْ قبل أَنْ َترآها! » (71 / حديد) و٠‏ وَ كل 
إِنْسانٍ اَلْرَمْناهُ طائِرَةٌ فى عق !» (1 / اسراء) اين سه آيه نمونه اى از سه قسم اطلاقى است كه در قرآن كريم در لفظ كتاب 
كرده است: 

١‏ - كتابهايى است كه مشتمل بر شرايع دين بوده و بر انبيا عليهم السلام نازل مى شده است. 

١‏ - كتبى است كه اعمال بند كان را از نيكى و بدى ضبط مى كندء اين قسم آيات به جند نوع تقسيم شده است: بعضى از 
آياكه كناين كه دن آن ذكر شدي كناب اسث كه ميختض .به فردافرد تفوس بشر است: بعفين ذيكر آياتى است كه هراد از 
كتاب در آن ها كتابى است كه اعمال امت ها را ضبط مى كند. بعضى ديكر آيات راجع به كتبى است كه جميع مردم در آن 


ها مشتركند. اين قسم از كتابهاى نامبرده در قرآن به اعتبار انقسام مردم به دو دسته نيك وكاران و زشتكاران طور ديكر نيز 


تقسيم شده و آن تقسيم اين كونه كتاب هاست به كتاب فجار و 
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كتاب ابرار. 


جند جورندء يكى آن كتابى كه مطالب نوشته شده در آن به هيج وجه تغيير نمى يذيرد. البته اين نوع كتاب نيز احتمال دارد 
خود دو قسم بوده باشد: يكى كتاب عامى كه حافظ جميع موجودات و حوادث جاريه است و ديكر كتاب خاصى كه 
مخصوص به يكك يكك موجودات و مشتمل بر حوادث هرموجود مى باشد. يكى ديككر كتبى كه قلم خوردن و محو و اثبات در 


آن راه دارد. اين فهرست معانى بود كه از آيات قرآانى راجع به كتاب استفاده مى شود.(١)‏ 
مقدرات 
اراده و مشيّت الهى 


تعريف اراده و مشيّت الهى 


-١‏ الميزان ج ع1 ص ع7" 
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ص: 16٠١‏ 
...١‏ إنْ كان اللَهُ يُرِيدٌ أنْ يُغْويَكمْ !0( /هود) 


« اراده» و١‏ مشبّت » تقريبا مترادف يكديكرند. اراده و مشيت خخدا عبارت از آن است كه خدا اسبابى به وجود آورد كه آن 
اسباب به طور ضرورى علت به وجود آمدن يكك موجود باشد يس مقصود از اين كه فلان شىء مورد اراده خداست اين است 
كه خدا اسباب موجود شدن آن جيز را كامل و تمام كرده و آن شىء به طور قطع به وجود خواهد آمد. و آنجه به طور 
مستقيم مورد اراده خداست خود عليت و سببيت است يعنى نظام عليت و سببيتى كه دست اندر كار است فى نفسه مورد اراده 


خداست و لذا كفته اند (خدا اشياء را به وسيله مشيت آفريد و مشيت را به خودى خود.)(١)‏ 
اراده و قضاى الهى در آفرينش 
« إنَّما آَمْدَةٌ إذا أرادَ سيا آنْ يَقَولَ لَّهُ كن فيكونٌ !» (81 / يس) 


خداى تعالى در ايجاد هر جيزى كه اراده ايجاد آن كند به غير از ذات متعالى خود به هيج سببى ديكر نيازمند نيستء نه در اين 
كه ن ست هفات اشح :زا احاد كل تددو ارق كوعدا رامن احا 1ف ككف كيان و باماتعن ونال سر راخدا برداره 
قرآن كريم تعبيراتش از اين حقيقت مختلف است: در آيه فوق فرموده: ١‏ إنَّما أَمْرُهُ »؛ در سوره نحل فرموده: «إنّما قَؤلنا» ودر 


سوره بقره تعبير به قضا كرده و فرموده: « وَ اذا 


-١‏ الميزان ج حرق ص نا 


ص:١10‏ 
قضى أثْراء» مى خواهد بفرمايد شأن خداى تعالى در هنكام اراده خلقت به موجودى از موجودات جنين است. 


حكم و قضا واراده در خداى تعالى يكك جيز استء براى اين كه اراده از صفات فعل و خارج از ذات خداى تعالى است و از 
مقام فعل او انتزاع مى شود و معنايش اين است كه هر جيز موجود را كه فرض كنيم» در مقايسه با خداى سبحان طورى است 
كه هيج جاره اى جز هست شدن ندارد» يس معناى جمله ١‏ إذا أَرَدْنَاهُ » اين است كه وقتى جيزى در موقف تعلق اراده خدا قرار 
كيردء شأن خحدا اين است كه به آن جيز بككويد باش! و آن هم موجود مى شود! ( البته در اين ميان لفظى كه دا به آن تلفظ 
كند در كار نيست و يا مخاطبى هم كه داراى كوش باشدء جون اكر وجود داشت ديككر احتياج به ايجاد نداشت!) يس كلام 
در آيه مورد بحث كلامى است تمثيلى و مى خواهد بفرمايد: افاضه وجود از ناحيه خدا به هر جيزى كه موجود مى شود بجز 
ذات متعالى خدا به هيج جيز ديكر احتياج ندارد و جون ذات خداوندى اراده كند هستى آن راء بدون تخلف و درنكك موجود 


مى شود.(1١)‏ 


تقدّم اراده الهى بر امر او 


ان * ررد 


) إنّما قَوْلنا لِشَ ءِ إذا أَرَدْناةُ أن تقول له ك3 ففكر 1 78 اتدل‎ ١ 


او و قول او و كلمه اوست كه قرآن در هر جا به يكك جور تعبيرش فرموده؛ لكن از ظاهر تعابير قرآن برمى آيد كه كلمه خدا 


فعاة قل اسك نه اعقبان خصوصيية الاو سس 


وازاين معنا روشن مى كردد كه اراده و قضاى خدا نيز يكى است و بر حسب اعتبار از قول وامر مقدّم است» يس خداى 


سان حبست حيزي را ازاده فى كتد و قضايشن رافى رائد سيش به ا نامر مى كيد ومى كويد ناش و.موجوة من الود 


مشيّت الهى و جربان آن در شؤون زندكى 


١م الميزان ج اوفرة ص‎ -١ 
١١و/ الميزان ج ع ص‎ -" 


ص :017” 
ولا تَقُولَنّ ِمّى ءِ انّى فاعِلٌ ذلك عدا إلا آنْ يَشاءَ الله 1» (78 و 78 / كهضف) 


قرآن كريم در تعليم الهى خود تمامى آنجه كه در عالم هستى است جه ذوات و جه آثار و افعال ذوات را مملوكك خدا به 
تنهايى مى داند» كه مى تواند در مملوك خود هر قسم تصرفى نموده و هر حكمى را انفاذ بدارد و كسى نيست كه حكم او را 
تعقيب كند و غير خدا هيج كس هيج جيزى را مالكك نيستء مكر آنجه را كه خدا تمليكش كرده و او را بر آن توانا نموده. 
تازه بعد از تمليكك هم باز خود او مالكك و قادر بر آن است. 


يس تمامى ذواتى كه در عالم است,ء داراى افعال و آثارى هستند و ما آنها را سبب و فاعل و علت آن افعال و آثار مى ناميم 
هيج يكك مستقل در سبب خود نيستند و هيج كدام در فعل و اثر خود بى نياز از خدا نيست و هيج عملى و اثرى از خود سر 
نمى دهد مككر آن كه خدا بخواهد» جه او است كه آن را قادر بر آن فعل كرده و در عين حال سلب قدرت از خود ننموده. تا 


آن فاعل بر خلاف اراده خدا اراده اى كند. 


و به عبارت ديكر هر سببى از اسباب عالم هستى سبب از ييش خود نيست و سببيتش به اقتضاء ذاتش نمى باشد, بلكه خداى 
تعالى او را قادر بر فعل و اثرش كرده و هر جا كه فعلى و اثرى از خود نشان دهد مى فهميم كه خدا خلاف آن را اراده نكرده 


است. 


بة:غنازت ذيكر.هى توان كفت خداى تعالى را رسيدق نه ائزارا برايش آسان:و هموار كرده و باز.مى توان كفت اثر تود بزاءيه 
اذن خدا بروز مى دهد. زيرا بركشت همه اين تعبيرات به يكى است. اذن خدا همان اقدار خداستء اذن خدا همان رفع موانع 
نمودن خداست و آيات دال بر اين كه هر عملى از هر عاملى موقوف بر اذن خداى تعالى است بسيار زياد است واز آن جمله 


مى فرمايد: 
٠‏ هيج درخت خرمايى را قطع نمى كنيد و يا به حال خود نمى كذاريد مككر به اذن خدا !» (0 / حشر) و 


ما آصاب مِنْ مُصيَهِ | 


مه 


لا يأذْنِ اللَّهِ !» 11 / تغابن) و 

و الِْلَدُ الطب بَحرْحٌ تَبائَهُ باذْنِ الله !» (88 / اعراف) و 

« هيج كسى نمى تواند ايمان بياورد مككر به اذن خدا !2 ٠٠١(‏ / يونس) و 

« هيج رسولى نفرستاديم مكر براى اين كه به اذن خدا اطاعت شود !) (25 / نساء) 


يس انسان عارف به مقام يرورد كار خود و كسى كه خود را تسليم يرورد كار 


ص :7017 


خويش ساخته مى بايستى هيج وقت خود را سبب مستقلى در امرى و در كارى نداند و خود را در آن كار مستغنى از خدا 
نيندارد و بداند كه اكر مالكك آن عمل و قادر بر آن است خداى تعالى تمليكش فرموده و او را قادر بر آنش ساخته و ايمان 
داشته باشد به اين كه: أن الْقَوّه لِلْهِ جميعا - نيروها همه از خداست!» (188 / بقره) لاجرم هر وقت تصميم مى كيرد عملى را 
انعا دهه يايد عزمقن رآ نا عو كل بهذا شد عم عفان كه كتردس فرموده؛ و قاذ عزعك شوكن على اللدله (03! / آل 
عمران) و هر وقت به كسى وعده اى مى دهد و يا از عملى كه در آينده انجام دهد خبر مى دهدء بايد مقيدش كند به اذن خدا 
ويا به عدم مشيت خدا خلاف آن راو بككويد اين كار را مى كنم اكر خدا غير آن را نخواسته باشد و همين معنا يعنى نهى از 


از همه اينها استفاده مى شود كه منظور از جمله فوق اين نيست كه شما كارهاى خودتان را به خود نسبت ندهيد و اين كارها 
مال شما نيستء قطعا منظور اين نيست براى اين كه ما مى بينيم بسيارى موارد خدا كارهاى بيغمبرش و غير بيغمبرش را به خود 
آكاة فييك داه و إصل افر مى كندا كيدها اعرد كيح و حداف كار كردا قيد« لذ اغدانا ولك اغدالكر ها 
/ شورى) يس قرآن كريم اصل نسبت دادن افعال را به فاعل انكار ندارد و آن جيزى را كه انكار كرده اين است كه كسى 
براى خود ويا براى كسى و يا جيزى دعوى استقلال در عمل و بى نيازى از مشيت خدا و اذن او كند, اين است آن نكته اى 
كه جمله استثنايى ١‏ الأ أن يَشآء اللَهُ !» در مقام افاده آن است. معنى (إِنْشَاءَ الله !» مقيد ساختن عمل خويش است به مشيت 
خدا. ٠‏ وَاذكوْ رَبك إذا نَسيتٌ !؛ (1/كهض) يعنى هر وقت در اثر غفلت از مقام برورد كارت فراموش كردى كه به كلام خود 
استثناء نامبرده را بزنى به محضى كه يادت آمد مجددا به ياد يرورد كارت بيفت ولو هر وقت كه باشدء آنككاه ملكك و قدرت 


خود را تسليم او بدار و ازاو بدان و افعال خويش را مقيد به اذن و مشيت او كن! 


منظور ذكر خداى تعالى است به شأن مخصوص به اوء حال جه اين كه به لفظ باشد و جه به ياد قلبى و لفظ هم جه انشاء الله 
باشد ويا استغفار و جه اين كه ابتدا آن را بككويد ويا اكر يادش رفت هنوز كلامش تمام نشده آن را بككويد ويا به منظور 
كفتن آن كلام را دوباره تكرار كند ويا آن كه اكر اصلاً يادش نيامد تا كلام تمام شد همان كلام را در دل بككذراند و انشاء 
اللّه را بكويد» جه اين كه فاصله زياد شده باشد ويا كم.(1) 


مشيت الهى در ايجاد خير و شر 


187 الميزان ج 8 ص‎ -١ 


ص :705 


- سج ,6 


«وَ إن يَممشكك اللَهُ بِضّْدٌ قلا كاشِتٌ اه إنْ ردك بِحَير قلا رآدّ ِمَضْلِهِ يُصيبُ به مَنْ يَشآءٌ مِنْ عِبادِوا» ٠١7(‏ / يونس) 


كس غير از او آن را نككشايد و اكر قصد خيرى به تو داشته باشد هيج كس غير از او آن را برنكرداند. 


يس فقط خداست كه قاهر است و بندكان خود را با مشيت و اراده خود به خير مى رساند و مع ذلكك خدا آمرزنده و مهربان 
است: كناهان بندكانش را مى آمرزد و به آنان رحم مى كند و همين كه خدا متصف به اين صفات است و ديككران دستشان از 
اين صفت خالى است مقتضى آن است كه عبادت و دعوت را به خدا اختصاص دهند. 

١‏ قلْ فَمَنْ يَملكك لَكم مِنَ الله سينا إنْ آراد بكم ضرا أَوْ ادك نَفْعا؟» 1١(‏ / فتح) 

خداى سبحان خالق و آمر و مالكك و مدبر هر جيز استء غير او كه ربى نيست» يس هيج نفع و ضررى نيست جز با اراده و 
مشيت او احدى از طرف خدا مالكك هيج جيز نيست»ء تا قاهر بر آن باشد و از ضرر آن اككر بخواهد ضرر برساند جلو كيرى 
كند وايا نفع آن را جلب كندء, اككر خدا ضررش را خواسته باشد و يا از خيرش جلوكيرى كند اكر اين ن قاهر خير آن را نخواهد. 


تمسكك به اسباب و عدم لغويت آن ها هر جند كارى است مشروع و حتى خدا به آن امر فرموده كه بايد تمسكك به اسباب 


ظاهرى جست,. ولى اد بن در صورتى است كه معارض با امرى مهم نباشد و جنانجه امر مهمتر از تدبير امور زندكى بيش آيدء 
مثلاً دفاع از دين و كشور بيش آيدء بايد از آن اسباب جشم يوشيد و به دفاع يرداخت, هر جند كه درا ين كار ناملايماتى هم 


محتمل باشدء مكر ا ين كه در اين ميان خطرى قطعى و يقينى در كار باشدء كه با وجود آن خطر ديكر دفاع و كوشش مؤثر 


نباشد» در آن صورت مى شود دفاع را تعطيل كرد.(١)‏ 0 


دخالت مشيت الهى در تغيير استعدادهاى نفسانى انسان 


١ ”1/ الميزان ج 9 ص 16 فج ص‎ -١ 


ص ١00:‏ 
إنَّ النَفْسَ لَأمَارَةٌ بالشّوءِ إلا ما رَحِمَ رَبَى !» (*8 / يوسف) 


زيرا نفس بسيار وادارنده به سوء و زشتى است!» و بالطبع انسانى را به سوى مشتهياتش كه همان سيثات و كناهان بسيار و 
كوناكوق استث دعوت من كثلة بس ابن وه ازثاذانق است كه انساق تفسن .را ازغيل نه شهوات وعدي غاثرته كمد واكر 
انسانى از دستورات و دعوت نفس به سوى زشتى ها و شرور سريبجى كند رحمت خدايى دستكيرش شده واو رااز يليدى ها 


منصرف و به سوى عمل صالح موفق نموده است. 


وازهمين جا معلوم مى شود جمله ٠‏ الآ ما رَحِمَ رَبَى !» دو تا فايده در بر دارد: يكى اين كه اطلاءق جمله « إنَّ النَفْسَ لَأمَارَة 
بالسُوءِ !» را مقيد مى كند و مى فهماند كه انجام كارهاى نيكك هم كه كفتيم به توفيقى از ناحيه خداى سبحان است از 


دوم اين كه اشاره مى كند كه اجتنابش از خيانت» رحمتى از ناحيه يرورد كارش بود. آنككاه رحمت خداى را هم تعليل نموده 
به اين كه «إنَّ رَبَى عَفُورٌ رَحيمٌ !» و غفاريت خداى را هم بر رحمت او اضافه كردء براى اين كه مغفرت نواقص و معايب را 


هم جنان كه قرآن كريم فرموده: ٠‏ قَمَن اصَطرٌ غَيرَ باغ وَ لا عادٍ قلا نّم عله إن الله غَفُورٌ رَحيمٌ !» (177 / بقره)(21 


اجراى مشيت الهى خلاف جريان طبيعى اسباب و عوامل 


١و‏ كذلك مكنا لِيُوسْفٌ فِى الازض يَتَبوَأْ مِنْها حَيّث يَسْاءٌ نصيبُ بِرَحْمَتنا مَنْ نَساءُ وَ لا نْضيمٌ أَجْرَ الْمُحْسِنينَ !» 08 / يوسف) 


>39 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص :702 


كلمة اكذلك) لغاره اسك بهد استاق كم فا وسيداة تمتك ب عقاء عريرى مص سراسد و آن غبارك بوه ازتزتداق ديس كه 
با وجود اين كه غرض همسر عزيز از آن تحقير و ذليل كردن يوسف بود مع ذلك خداوند همان را وسيله عزتش قرار داد و 
ساير امور زندكى اش نيز به همين منوال جريان داشت» يدرش او را احترام كرد و برادران بر وى حسد برده و در جاهش 
انداختند و به مكاريانش فروختند تا بدين وسيله آن احترام مبدل به ذلت كنند» خداى سبحان هم همين مكر و حيله آنان را 
وسيله عزت او در خانه عزيز مصر قرار داد زنان مصر مخصوصا همسر عزيز با وى خدعه كردند و بناى مراوده را كذاشتند تا 
او را به منجلاب فسق و فجور بكشانند» خداوند همين توطئه را وسيله بروز و ظهور عصمت و ياكى او قرار داد و در آخر هم 


زندان را كه وسيله خوارى او بود باعث عزتش كرد. 


و به همين داستان زندانى شدنش و محروميتش از اختلاءط و آميزش آزادانه با مردم اشاره نموده و فرموده: « وَ كلك مَكنا 
لِيُوسْفَ فى الازض يَِتَبوَْ مِنْها حَيِتٌ يَسْاءُ !» يعنى ما اين جنين زحمت زندان را كه از او سلب آزادى اراده كرده بود برداشتيم و 
در نتيجه صاحب مشيتى مطلق و اراده نافذ كرديدء كه مى توانست در هر بقعه و قطعه اى از زمين كه بخواهد منزل بكريند. 
يننن ين جمله به وجهى محاذى جمله ٠‏ وَ كَذلِكك مكنا ليُوسْتَ فى الأذض و لِعَلُمَُ ِْ تَأويلٍ الأحاديث وَ الله الِبٌ عَلى آثره ! 


3 اتويت كه قل در اوه واود ةن سك نه عا هري فرموده يزه قزان كرقه اكه 


وبااين مقايسه اين معنا روشن مى كردد كه جمله ١‏ نُصيبُ بِرَحْمَيّنا مَنْ نَشَاءٌ !) در اب جاه تضاف يله و الله الك علي 
ل ا ا ا ا 
احدى برساند كسى در خواستن تن او معارضه ندارد» هيج مانعى فرض ندارد كه بتواند او را از به كار بردن اراده و خواستش 


كو 


واكر كسى رامى رسيد كه مشيت او را باطل سازد هر آينه درباره يوسف اين كار را مى كرد جه در خصوص او تمامى 
اسباب آن هم سبب هايى كه هر كدام جداكانه در ذليل كردن وى قاطعيت داشت دست به د ست هم دادند و مع ذلكك 
نتوانستند او را ذليل كنند» بلكه برخلا.ف جريان اسباب» خداوند او را بلند و عزيز كرد آرى «حكم تنها از آن خداست!) 


(٠عولات‏ / اعراف) 


واين كه فرموده: ١‏ وَ لا نُضِيمٌ أَجْرَ الْمُحْسدَنِينَ! ؛ اشاره است به اين كه اين تمكين اجرى بوده كه خداوند به يوسف داد و وعده 


جميلى است كه به هر نيك وكارى 


ص 101١:‏ 
مى دهدء تا بدانند او اجرشان را ضايع نمى كند.(1١)‏ 

مشيت الهى در عدم جلوكيرى از جنى و اختلاف 

١و‏ تؤشاء الله ما افكلوا و لكق الله تفل ها ريد لاه" |بقره) 


اككر خدا مى خواست از تأثير اختلاف مردم در يديد آمدن جنكك جلوكيرى مى كرد و لكن او هرجه خودش بخواهد مى كند 
و جنين خواسته كه در دار دنيا كه دار اسباب است جلو اسباب را از تأثير نكيرد و اختلاف سبب مى شود مردم به سوى جنكك 


رائده شود اكر تفى واهتد خون يكديكر را بريزئد بابد خخودشان يا تركك اخعلاف از يديد آمدن سبب جلو كيرئ كنتد. 


همه رسولا-ن الهى با آياتى روشن به سوى مردم آمدند وحق صريح را با آن آيات اظهار كردند, به طورى كه ديكر هيج 
ابهامى باقى نماند و طريق هدايت را با كامل ترين بيان روشن نمودند و لازمه اين صراحت و بى يرده شدن حق و روشن شدن 
راه هدايت اين بود كه ديكر از آن به بعد مردم راه وحدت و الفت و محبت در دين دا را بيش كيرند و ديكر اختلا.فى و 
جنككى بيش نياورند؛ اما جه بايد كرد كه در اين ميان عامل ديكرى نيز دست در كار بوده و آن عامل سببيت ارسال رسولان 
در يديد آمدن وحدت و الفت را عقيم و خنثى كرد و آن وجود حس انحصارطلبى در مردم بود كه آنان را به اختلااف 
واداشت و به دنبال اختلاف به ظلم و ستم كشانيد و در آخر به دو دسته مؤمن و كافر منشعب شان كرد و به دنبال آن هم تفرقه 
هايئ ذيكر دن سابر شؤون حيات و سعادت زند كى شان يديد آوزف واكر مدان عواسة هن توانسث از تأثير اختلاف 
جل و كيرى كندء به طورى كه هرجند اختلاف در آنان وجود داشته باشد كارشان به جنكك و قتال نينجامد و ينجه به روى هم 
نكشند و لكن جنين جيزى را نخواست و اين سبب را مانند ساير اسباب و علل به حال خود كذاشتء تا طبق سنت جاريه اش 


در همه اسباب رفتار كرده باشد» همان سنتى كه خود او در عالم صنع و ايجاد جارى كرده و خدا هرجه بخواهد مى كند.(7) 
مقدرات و شمول تقدير الهى 


-١‏ الميزان ج رةه ص عاو 
؟- الميزان ج ع" ص مين 


ص:/70 
« أولآبك يَنالَهُعْ تَصيبَهعْ مِنَ اللكتاب عَتّى إذا جاءَتْهُمْ رُسُلنا...!) 77 / اعراف) 


مراد به كتاب قضايى است كه خداوند كذرانيده و مقدراتى است كه در خصوص عمر انسان و غنا و صحت و مال واولاد و 
ساير بهره هاى حياتى او حتمى نموده؛ به دليل اين كه آن را مقيد و محدود به آمدن رسل فرموده كه مراد از آن همان فرا 


و مراد به نصيب از كتاب سهمى است كه خصوص هر فردى از مقدرات دارد و اين كه فرموده: «بهره هر يكك از آنان از كتاب 
به إيشان مى رسد)» و حال آن كه به حسب ظاهر انسان به آن بهره ها مى رسد نه آن بهره ها به انسان؟ براى اين بود كه دلالت 
كند براين كه نصيب هر كس به طور مسلم به او خواهد رسيد و جيزى كه براى او مقدر نشده مسلما برايش دست نخواهد 
داد.(2١)‏ 


تقدير الهى در تأثير متقابل موجودات 


16 الميزان ج 6 ص‎ -١ 


ص:709 
١‏ وَ لا يَملكونَّ لآنْفسِهِم ضَرًا وَ لا تَفْعا وَ لايَمْلِكونَّ مَؤْتا وَ لا حيوءً وَ لا نْشُورا !0( / فرقان) 


آيدفوق وآياتث ديكرى دلالت دارئد براين كه خذاى سبحان مالكك هر هيز امت و عالكى حجزاو ثيسكث و غر حير مملوكك 
اوست و جز مملوكيت شأن ديكرى ندارد. بنابراين هر موجودى هم جنان كه در اول تكون و حدوئش وجودش را از خداى 
تعالى مى كيرد همجنين در بقاء خود هر لحظه وجودش را از خداى تعالى اخذ مى كند و تا وقتى باقى است كه از ناحيه او به 


وى افاضه وجود بشودء همين كه اين فيض قطع شد معدوم كشته و اسم و رسمش از لوح وجود محو مى كردد. 


تمامى اجزاء و اطراف عالم به يكديكر متصل و مربوط است به طورى كه سير يكك موجود در مسير وجودى اش موجود 
ديكرى راهم به كمال و نتيجه اى كه از خلقتش منظور بوده مى رساند و سلسله موجودات به منزله زنجيرى است كه وقتى 
اؤليق خلقه نع طرق انيس ونعدط اع كتقو اك اغرود قاد ليله كو يشوف سعافة ويدف قرافي افده د 
الاق 1ق لكلا كدذو مهو اناكدى ثناكابك سدونان :دازف اياف م كدو ناقاف 1ل انظامى ك هن ارأظى ومو مح تداق دادة 
منتفع مى شود و موجودات زمينى از نظام جارى در آسمان ها و آسمانى ها از نظام جارى در موجودات زمين استمداد مى 
جويند» يس تمامى موجودات داراى نظام متصلى هستند كه هر نوعى از انواع را به سوى سعادت خاصش سوق مى دهدء. اين 
جاست كه فطرت سليم و شعور زنده و آزاد ناكزير مى شود ازاين كه بككويد: نظامى به اين وسعت و دقت جز به تقدير خدايى 


.. حَ ٠.‏ 5-5 ل 
عزيز و عليم و تدبير يرورد كارى حكيم و خبير صورت دمى بندد. 


وانق ناخار اسك بكويلة ابق تقندين و كدير شز يه ايخ فرض تح :شود كه هويثة و اعيان و عخلاضة ذاش عر مؤسنوة را دن كالب 
ريخته باشد كه فلان فعل و اثر مخصوص از او سر بزند و در هر منزل از منازلى كه در طول مسيرش برايش تعيين شده همان 
نقشى را كه ازاو خواسته اند بازى كند و در منزلى كه به عنوان آخرين منزل و منتها اليه سيرش تعبيين كرديده متوقف شود و 
همه اين مراحل را در ميان سلسله علل و اسباب در ييش روى قائد قضاء و به دنبال سائق قدر طى نمايد.12) 


تقدير الهى و ميزان تأثير سببيت اسباب 


١ع الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص: 72١‏ 
٠و‏ ما أَغْنى عَنْكمْ مِنَ اللَهِ مِنْ شَّىْ ءٍِ إن الْحَكمٌ إلا لِلّهِ !» (21 / يوسف) 


در آن موقع كه فرزندان يعقوب عليه السلام مجهز و آماده سفر شدند و براى خداحافظى در برابرش صف كشيدندء او به طور 
الهام درك كرد كه اين بيوستكى آن هم با اين وضع و هيأت جالبى كه دارند به زودى از بين مى رود و از عدد ايشان كم مى 
شود و جون جنين معنايى را احساس كرد لا-جرم سفارش كرد كه هركز تظاهر به اجتماع نكنند و زنهارشان داد كه از يكك 


دروازه وارد نشوند و دستور داد تا از دروازه هاى متفرق وارد شوند تا شايد بلاى تفرقه و كم شدن عدد از ايشان دفع شود. 


سيس به اطلالق كلام خود رجوع نموده؛ از آن جايى كه ظهور در اين داشت كه وارد شدن از درهاى متعدد سبب اصيل و 
سكف أسة براق دف يلل لذ آدرني قدي كه املاس عتداثقيه شودة عد تخظاب عرد داوها أغتى فنك رون اللدوة 
شَىْ ءِ - من با اين سفارش به هيج وجه نمى توانم شما رااز دستكيرى خدا بى نياز كنم!!) آنكاه همين معنا را هم تعليل نموده به 
اين كه « إن الْحَكمٌ إلا لِلَهِ 0 يعنى من با اين سفارشم حاجتى را كه شما به خداوند سبحان داريد بر نمى آورم و نمى كويم كه 
ان اسفاوكن سئس مسكفل ابدت كه “شماء وا از تؤول كلا كيد اشعد و توسادة نوين متلامت وعاديك شيا مى :شدي عه 
اينكونه اسباب كسى را از خدا بى نياز نمى سازد و بدون حكم واراده خدا اثر و حكمى ندارد» يس به طور مطلق حكم جز 


براى خداى سبحان نيست و اين اسباب» اسباب ظاهرئى هستند كه اكر خذا اراده كند صاحب اثر مى شوئد. 


يعقوب عليه السلام به همين جهت دنبال كفتار خود اضافه كرد كه ٠‏ عَلَيهِ نَوَكلْتٌ وَ عَلَيِهِ فلتو كل الْمتَوَكلُونَ »١!‏ (91 / يوسف) 


واين مسيرى است كه هر عاقل رشيدى بايد سيره خود قرار دهدء جه اككر انسان دجار غوايت و كمراهى نباشد مى بيند و 
اعيعارين نه كن كن سودق يتنسفاة فل اناقل مرو ترون الداوه كنق و اللا تبان ادق كدو تبان روسك من ترانقد 
مستقلا او را به مقصدش برسانند, بلكه بايد در همه امورش به وكيلى ملتجى شود كه اصلاح امورش به دست اوست و اوست 


كه به بهترين وجهى امورش را تدبير مى كند و آن وكيل همان 


"2١:ص‎ 


وهر حكمى كه اراده كند انفاذ مى نمايد. 


متوكل ارتباط و نسبت دارد وهم با موكل. 


دوم - اين كه اسباب عادى به خاطر اين كه در تأثير خود مستقل نبوده و در ذات خود بى نياز و بى احتياج به غير خود نيستند 
لاجرم مى بايد كسى كه در مقاصد و اغراض زند كَى اش متوسل به آن ها مى شود در عين توسلش به آن ها متوكل بر غير 
آن ها واسبابى كه فوق آنهاست بشود؛ تا آن اسباب سببيت اين اسباب عادى را سبب شوند ودر نتيجه سببيت اينها تمام 
كردد» كه اكر جنين ت وكلى بكند بر طبق روش صحيح و طريق رشد و صواب سلوك كرده. نه اين كه اسباب عادى را كه 
خداوند نظام كون را بر اساس آن نهاده مهمل دانسته هدف هاى زندكى خود را بدون طريق طلب كندء كه جنين طلبى 
ضلالت و جهل است. 


سوم - اين كه آن سببى كه مى بايد بدان توكل جست (و خلاصه آن سببى كه تمامى اسباب در سببيت خود نيازمند به آنند») 
همانا خداى سبحان و يككانه اى است كه شريكى ندارد» آرى او خداوندى است كه معبودى جز او نبوده واو رب و يرورش 
فجنادة سه جز اسه واأرى تكيه اد صر اعفادم حى قوق كد عقيل 1 و على الله فلكو كن الفقو كلوق اوتير ان لالع داوف 


اكآر خداوند نقشه يعقوب را بى اثر و قضاى خود را ممضى ساخت براى اين بود كه مى خواست حاجتى را كه يعقوب در دل 
ودر نهاد خود داشت برآورد و سببى را كه به نظراو باعث محفوظ ماندن فرزندان او بود و سرانجام هيج كارى برايش 


ققدير مقدار و حدود ثابت اشياء نزد خدا 


ص :7237 
١لَهُ‏ مُحقَباتٌ مِنْ ين يَدَيْهِ وَ مِنْ حَلْفِهِ يَحْفَظونَهُ مِنْ أثر الله إنَّ الله لا يعَيرٌ ما بقَْم حَتَى يُعيَرُوا ما بِأنْفْسهمْ !2 /1١(‏ رعد) 


براى تمامى اشياء در نزد خحدا حدودى است ثابت و غير متغير و غير متخلف و به همين جهت هيجكاه از علم او دور و مستور 
نمى شوندء آيه مورد بحث اين اجمال را در خصوص انسان تفصيل مى دهد كه انسان ها هر كدام معقباتى از يبش رو واز 
يشت سر دارند» كه موكل بر ايشانند» تا ايشان را و تمامى متعلقات ايشان رااز خطر هلاكت و دك ركونى حفظ نمايند و دجار 
هلاكت و دكركونى نشوند مككر به امر ديككر خدا. 


هيج جيز انسان از جانش و جسمش و اوصاف و احوالش و اعمال و آثارش نيست مكر آن كه ملكى از طرف خداوند موكل 
بر آن است تا حفظش كند ودر مسيرش به سوى خداى لايزال» همواره وضعش جنين است تا آن كه خودش وضع خود را 
تغيير دهد» در آن صورت خدا هم وضع خود را درباره او تغيبر مى دهد» يس اين كه خدا حافظ است و او ملائكه اى دارد كه 


متصدى حفظ بند كانند» خود يكك حقيقتى است قرآنى. 


غير از حقيقت نامبرده كه كفتيم امر خداستء امر ديكرى در اين بين در كمين مردم استء تا جه وقت وضع خود را تغيير دهند 
و خداوند درباره آن امر فرمود: وقتى اثر خود را مى كند كه مردم وضع خود را تغيير دهند؛ در اين هنكام است كه خداوند هم 


به وسيله اين امر نعمت هايش را تغيير مى دهد. 


امر خداوند بر متون اشياء و حواشى آن ها و در هر حال مهيمن و مسلط است وهر جيزى جه در حال ثباتش و جه در عين 
تغبيرش مطيع امر او و خاضع در برابر عظمت اوست و اين كه هر جند امر الهى ابعاضى داشته و آن ابعاضش با هم مختلفند 
يكك امر معقب و حافظ استء امر ديكرى است كه تغييردهنده نعمت است و لكن در عين حال نظام واحدى دارند كه تغيير و 


تبديل ندارد. 


از قضاياى محتوم و سنت جارى الهى يكى اين است كه همواره ميان احسان و تقوى و شكر خدا و ميان توارد نعمت ها و 
تضاعف بركات ظاهرى و باطنى و نزول و ريزش آن از ناحيه خدا ملازمه بوده و هر قومى كه احسان و تقوى و شكر داشته اند 
خداوند نعمت را بر ايشان باقى داشته و تا مردم وضع خود را تغيير نداده اند روز به روز بيشتر كرده استء « وَ لَوْآَنَّ آَهْلَ الْقَرى 
امَنُوا وَ انَقَْا متنا عَلَيِهمْ بركاتٍ مِنَّ السّماءٍ وَالاَْض!» 


ص :7017 

(49 /اعراف) و١‏ لَيِنْ شَكوتُْ لأزيدتّكمْ 1 (/ ابراهيم) و : هَل زا الأخسان إلا الأخسانٌ !» 280 / رحمن)(1) 
تقدير عوامل حفظ انسان 

١ل‏ مُعقباتٌ مِنْ بين يَدَيِْ و منْ خَلفه يَْفطوتَُ مِنْ مر الل إن الله لا بعيرُ ما ْم حتّى يعيرُوا ما بأنفْسهمْ 1١0»!‏ / رعد) 


بايد آدمى را جنين تصور كرد كه در راهى مى رود و دنبالش معقبات دورش مى جرخند واتفاقا خداوند از اين راه هم خبر 
داده و فرموده: ٠‏ يا أَبّهَا الأنْسانٌ نك كادِحٌ إلى رَبك كذحا قَمُلاقيه !» (8 / انشقاق) و نيز در معناى اين آيه آيات ديكرى است 
كه دلالت مى كند بر رجوع آدمى به يرورد كارشء مانند: ١‏ وَ إلَئِهِ تُوجَعُونَ !» (08 / يونس) و ١‏ اِلَيِهِ تُقلَبُونَ !» 7١(‏ / عنكبوت) 
بتابراين براق اذمى كه رحسي انق اذله يه سو يروود كارش بر مى. كرده تعقيب كتتد كاتى عستتد كه ازاييشن ووو ازأبشت 


مراقب اويند. 


اين هم از مشرب قرآن معلوم و ييداست كه آدمى تنها اين هيكل جسمانى و اين بدن مادى محسوس نيستء بلكه موجودى 
است مركب از بدن و نفس و شؤون و امتيازات عمده او همه مربوط به نفس اوستء نفس اوست كه اراده و شعور دارد و به 
خاطر داشتن آن مورد امر و نهى قرار مى كيرد و باى ثواب و عقاب و راحت و الم و سعادت و شقاوت به ميان مى آيد و 
كارهاى زشت و زيبا ازاو سر مى زند و ايمان و كفر را به او نسبت مى دهند» هرجند نفس بدون بدن كارى نمى كند و لكن 
بدن جنبه آلت و ابزارى را دارد كه نفس براى رسيدن به مقاصد و هدف هاى خود آن را به كار مى كيرد. بنابراين معناى 
جمله ١مِنْ‏ بَئِن د دَيْهِه وَ مِنْ خَلَفِه»ا توسعه مى يابد» هم امور مادى و جسمانى را شامل مى شود و هم امور روحى راء يس همه 
اجسام و جسمانياتى كه در طول حيات انسان به جسم او احاطه دارد» بعضى از آن ها در بيش روى او قرار كرفته و بعضى در 
يشت سر او واقع شده اند و همجنين جميع مراحل نفسانى كه آدمى در مسيرش به سوى يرورد كارش مى ييمايد و جميع احوال 
روحى كه به خود مى كيرد وقرب و بعدها و سعادت و شقاوت ها و اعمال صالح و ثواب و عقاب هايى كه براى خود ذخيره 


مى كند» همه آن ها يا در يشت سر انسان قرار دارند و يا در بيش رويش. 


اد معقاتم كه خداوند از آن ها خخ داده در ا سكو نه امور از نظر ار تناطث ‏ به 
ار ية و ر حبر 02 مور ار رتباطش , 
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انسان ها دخل و تصرف هايى دارند و اين انسان كه خداوند او را توصيف كرده به اين كه مالكك نفع و ضرر و مركك و حيات 
و بعث و نشور خود نيست و قدرت بر حفظ هيج يكك ازخود و آثار خود را جه آن ها كه حاضرند و جه آن ها كه غايبند 
ندارد و اين خداى سبحان است كه او و آثار حاضر و غايب او را حفظ مى كند و در عين حال كه فرموده: ٠‏ اللَهُ حفيظ عَلَيِهمْ 
هذا وقة'بر إيكاة خافظ إننف]) 2 ارشورى) فق تلك عق كر اش شفط حو زروارد كارك بر هر حيرف تكيياة انك 11 ١‏ 
اين دوعيو :كال وسايطن راتعي داز حفظل كردق ا قنات مره وى فرمايلة31 إن قلدكه لحافقلة ,حر :«رسقق كبر طننا 
نككهبانانى هست !0 ٠١(‏ / انفطار) 


2 


ص 


كَاهى «مَعَقَبات) 


4 


يس اكر خداى تعالى آثار حاضر و غايب انسانى را به وسيله اين وسايط كه كاهى آن ها را «حافظين» ناميده و 
خوانده.» حفظ نمى فرمود هر آينه فنا و نابودى از هر جهت آن ها را احاطه نموده» هلاكت از بيش رو و يشت سر به سويش 
مى شتافت» حجيزى كه هست همان طور كه حفظ آن ها به امرى از ناحيه خداستء همجنين فناى آن و فساد و هلاكتش به امر 
خداستء جه ملك هستى از آن اوست و جز او كسى مدبر و متصرف در آن نيست. اين آن حقيقتى است كه تعليم قرآنى 
بذان هدايث .هن كتناو آياث دز اين معاتى اسياز است:13ة 


تقدير عوامل دكركون ساز 


١لَهُ‏ مُحَقباتٌ مِنْ بين يَدَيْهِ وَ مِنْ خَلفِه يَحَفَظوئَهُ مِنْ آثر الله إنَّ الله لا بُكيْرٌ ما بقَوْم حَتّى يَُيْرُوا ما بأنْفْسِهِمْ !2 /١١(‏ رعد) 


خداى تعالى اين معقبات را قرار داده و بر افراد بشر موكل كرده تا او را به امر خدا از امر خدا حفظ نمايند وازاين كه هلاكك 
شود ويا از وضعى كه دارد دكركون كردد نكّه دارند» جون سنت خخدا براين جريان يافته كه وضع هيج قومى را د كركون 
قبا ودوك اكه رشان عالات ووش عورد كر كوكينا تنه هات ]| 2 شكر كران رووتن يه كثران معدل اهنب يا كر 
مطيع بودند عصيان بورزند ويا اكر ايمان داشتند» به شركك بكرايند در اين هنكام است كه خدا هم نعمت خود را به نقمت و 


هدايتش را به ضلال و سعادت را به شقاوت مبدل مى سازد و همجنين. 


جمله ١‏ إِنَّ الله لا يكيم ما بِقَوْمِ !» جكيده اش اين است كه خداوند جنين قضا 
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رانده و قضايش را حتم كرده كه نعمت ها و موهبت هايى كه به انسان مى دهد مربوط به حالات نفسانى خود انسان باشدء كه 
اكر آن حالاءت موافق با فطرتش جريان يافت آن نعمت ها و موهبت ها هم جريان داشته باشدء مثلاً- اكر مردمى به خاطر 
استقامت فطرتشان به خدا ايمان آورده و عمل صالح كردندء دنبال ايمان و اعمالشان نعمت هاى دنيا و آخرت به سويشان 
سرازير شود» هم جنان كه فرمود: : و لَوْنَ آهل القّرى امنُوا و انما َتنا عله بركاتٍ مِنّ السمآءِ وَ الأض!» (42 / اعراف) و 


مادام كه آن حالت در دل هاى ايشان دوام داشته باشداين وضع هم از ناحيه خدا دوام يابد وهر وقت كه ايشان حال خودرا 


تغييردادند خداوند هم وضع رفتارخودرا عوض كند ونعمت رابه نقمت مبدل سازد. 


ممكن هم هست كه از آيه عموميت هم استفاده بشود» يعنى نقمت را هم شامل شده جنين افاده كند؛ كه ميان تمامى حالات 
انسان و اوضاع خارجى يكك نوع تلازم استء جه در جانب خير و جه در جانب شرء يس اككر مردمى داراى ايمان و اطاعت و 
شكر باشند خداوند نعمت هاى ظاهرى و باطنى اش را به ايشان ارزانى بدارد و همين كه ايشان وضع خود را تغيير دادند و كفر 
وفسق ورزيدند خدا هم نعمت خود را به نقمت مبدل كند و همجنين اكر دجار نقمت باشند تا باز خود را تغيير دهند» همين 


كه تغيير دادند و به اطاعت و شكر بازكشتند باز هم نقمتشان به نعمت مبدل شود و همجنين. 


و لكن ظاهر سياق با اين عموميت مساعد نيست و خصوصا دنباله آن كه دارد: ٠‏ وَإِذا آراد اللَهُ بِقَوْمِ سُوءٌ قلا مَوَكَ لَهُ !» /١1١(‏ 
رعد) جه اين دنباله بهترين شاهد است بر اين كه مقصود از ١‏ ما بِقَوْم » نعمت قبلى ايشان استء نه اعم از نعمت و نقمت» جون 
جمله نامبرده تغيير را وصف مى كند و از اين كه در توصيف معناى آن مى فرمايد وضعشان را به عذاب و بدبختى تغيير مى 


دهيم» فهميده مى شود كه مقصود از وضع قبلى شان نعمت و خوشى ايشان است. (دقت فرماييد!) 


علاوه بر اين كه خداى سبحان خود مى فرمايد: 9 وَ ما أصابكع مِنْ مُصييَه قبما كُسَبِتُ أيِديكغ و يَغهُوا عَنْ كثير 1 (0/ شورى) 
ورهن رعتائك: كد الاستتاوقق التسكات:عئو من كتدا و انان انها تعر هسارد واو قود ذل اسقوااب كدددو جاني شر 
ملا-زمه اى ميان اعمال انسان و آثار سوء خارجى نيستء به خلاف جانب خير» كه ميان آن وآثارحسنه اش ملازمه هستء هم 
جنان كه درنظيرآيه: «واين بدان جهت است كه خدا تغيير دهنده نعمتى كه بر قومى داده نيست تا آن كه ايشان خود را تغيير 


دهند!) (١١/رعد)‏ فرموده: خداوند آثار نيكك كارهاى نيكك را از بين 
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شمول عوامل دكركون ساز 

)دعر/١١(‎ )! إن ال لا يي ما ْم حتى يووا ما بأنفُهِمْ‎ ١ 


درباره ملازمه ميان شيوع صلاح در قومى و دوام نعمت بر ايشان قبلا توضيح داده شد و اما اين كه اكر فساد در قومى شايع 
شود و يااز بعضى از ايشان سر بزند» نقمت و عذاب هم بر ايشان نازل مى شود آيه شريفه از تلازم ميان آن ساكت استء 
نهايت جيزى كه از آن استفاده مى شود اين است كه خداوند متعال وقتى روش خود را تغيير مى دهد و عذاب مى فرستدء» كه 
مردم رفتار خود را عوض كرده باشند و اككر مردم رفتار خود را عوض كردند به طور حتم و وجوب خدا هم روش خود را تغيير 
مى ذهد و بدون درنكك عذاب مى فرسئد: از آيه استفاده نمى شود و به همين جهت سياق را تغيبر داده فى فرمايد: ذ وَ إذا أرادٌ 
الله بقَوْم سُوءً قلا مَرَدَ لَهُ !» 110 / رعد) با اين كه اككر مى خواست سياق را تغبير ندهد بايد مى فرمود: ١‏ تا آن كه مردم رفتار 
خود راعوض تند كناو اين صورت خداوند بدى را براى ايشان خواسته است به طورى كه احدى نتواند آن را جلو كير 
قوذ ل أخزية ابن نينا ايد« وها أسابكة ول الضيعد نيا كفعت ادكه وَيَعْهُوا عَنْ كثير!» (70/ شورى) است كه صريحا دلالت 
مى كند بر اين كه ياره اى از تغييرات خدا در هنكام ياره اى از تغييرات مردم اجرا نمى كردد و نخدا مردم را در آن تغييرات 


حتراس كرمابه 


اما اين كه آيا فرد هم عينا مانند قوم و جمعيت است؟ و صلاح و فساد عمل او در وضع آخرت و دنياى او و امور مادى و 
معنوى او اثر مى كذارند يا نه؟ آنجه كه از كلادم الهى بر مى آيد اين است كه ميان اعمال صالح يكك فرد و ميان صلاح 
آخرت و نعمت هاى معنويش رابطه هست و در صورت تغيير آن» نعمت هاى نامبرده هم تغيبر مى كند و لكن نسبت به نعمت 
هاى مادى و جسمانى اش آيات دلالتى بر رابطه آن دو ندارد. 


و حكمت همه اين ها هم روشن است,ء جه تلازم نامبرده مقتضاى حكم توافق و سنخيتى است كه در اجزاى عالم برقرار است و 
هر نوعى را به سوى غايت و نهايت سيرش سوق مى دهدء آرى خداوند براى انواع» غاياتى قرار داده و آن ها را مجهز به 


وسايل 
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رسيدن بدان غايات آفريده و در ميان اجزاى اين نظام تلائم و توافقى نهاده» كه همه را شى ء واحدى كرده؛ كه ميان اجزايش 
معانده و تضاد نيست و مقتضاى آن ها اين است كه هر نوعى در عافيت و نعمت و كرامت تا به غايت خود برسد و ميان انواع 
موجودات غير از نوع آدمى كويا هيج نوع ديكرى از مقتضاى فطرت اصلى خود منحرف نمى شود. و نوع انسان هم اكر مانند 
ساير انواع از مقتضاى فطرت اصلى اش منحرف نككردد عالم بر طبق سعادت و نعمت او دور مى زند و جريان مى يابد و اما 
اكر منحرف شد وفساد در ميان آن رايج كرديدء تعادل ميان اجزاء كون برهم خورده و همين خود باعث مى شود كه نعمت 
از او رم نموده و نظام زندكى اش مختل كردد و در نتيجه فساد در دريا و خشكى عالم به خاطر اعمال نارواى آدمى ظاهر مى 
كردد و خدا كيفر بعضى از آنجه كه كرده اند به ايشان مى جشاندء تا شايد ب ركردند. 

واين معنا يوشيده نيست كه مربوط به نوع استء نه شخص و به همين جهت كفتيم تلا-زم ميان صلاح نوع و نعمت هاى 
عمومى آنان هست و اما ميان افراد نيستء زيرا جه بسا افرادى كه در نوع به هدف نرسند و لكن خود نوع به هدف برسد و 
بايد برسد. آرى اكر به خاطر انحراف يكك فرد و دو فرد» نوع از سعادت خود محروم مانده و به غايت و هدف نرسد مستلزم 


العييع عاقسيي شوو كنا قر ويس وي 011 لات و لكلف ونا تنكم كمي انرق بالك 


واسطه هاى تكوينى و تشريعى و شمول تغيبر و دكركونى 
.ولا بقل منْها شَفاعَة... !» (58 / بقره) 


خداى سبحان در سببيت از يكى از دو جهت مورد نظر قرار مى كيرد» اول از نظر تكوين و دوم از نظر تشريع. از نظر اول 
خداى سبحان مُبدء نخستين هر سبب و هر تأثير است و سبب هر سببى بالاخره به او منتهى مى شود يس مالكك على الاطلاق 
خلق و ايجاد» اوست. و همه علل واسباب امورى هستند كه واسطه ميان او و غير او و وسيله انتشار رحمت اويند» آن رحمتى 


كه يايان ندارد و نعمتى كه بى شمار به خلق و صنع خود دارد» يس از نظر تكوين سببيت خدا جاى هيج حرف نيست. 


-١‏ الميزان ج 55 ص ا 


ص :/72 


وامااز نظر دوم يعنى تشريعء خداى تعالى به ما تفضل كرده؛ در عين بلندى مرتبه اش خود را به ما نزديكك ساخته و براى ما 
تشريع دين نموده و در آن دين احكامى از اوامر و نواهى و غيره وضع كرده و تبعات و عقوبت هايى در آخرت براى نافرمانان 
معين كرده و رسولا-نى براى ما كسيل داشتء ما را بشارت ها دادند و انذارها كردند ودين خدا را به بهترين وجهى تبليغ 
نمودند وحجت بدين وسيله بر ما تمام شد: ١و‏ تَمَثْ كَلِمَتٌ رَبُكك مدقا وَ ع ذلا لا مُمَدَّلَ لكلماته - كلمه برورد كارت در 


راستى و عدالت تمام شد و كسى نيست كه كلمات او را مبدل سازد!» (118 /انعام) 


حال ببينيم معناى شفاعت با كدام يكك از اين دو جهت منطبق است؟ اما انطباق آن بر جهت اول يعنى جهت تكوين وو اين كه 
اسباب و علل وجودى كار شفاعت را بكنند» كه بيسار واضح استء براى اين كه هر سببى واسطه است ميان سبب فوق و مسبب 
خودش و روبرهم آن ها از صفات علياى خداء يعنى رحمت و خلق و احياء و رزق و امثال آن را استفاده نموده و انواع نعمت 
ها و فضل ها را كرفته و به محتاجان مى رسانئد: 


لَه ما فى السّمواتٍ وَ ما فى الآزْض مَنْ ذَا اْذى يَشْهَمٌ عِنْدَهُ إلا باذْنه...!» (180 / بقره) و١‏ إِنَّ رَبَكمٌ اللَهُ اأذى حَلَنَ السّمواتِ و 
الازض فى سِنَّهِ آيَام ثم اشتوى عَلى العؤش يُدَّرٌ الامرَ ما مِنْ شَفيع إلا مِنْ بَعْد دنه !» (/ يونس) 

در دو آيه فوق كه راجع به خلقت آسمان ها و زمين است قهرا شفاعت هم در آن ها در مورد تكوين خواهد بود و شفاعت در 
مورد تكوين جزاين نمى تواند باشد» كه علل و اسبابى ميان خدا و مسبب ها واسطه شده و امور آن ها را تدبير و وجود و بقاء 
آن ها را تنظيم كنند واين همان شفاعت تكوينى است. 


وامااز جهت دوم, يعنى از جهت تشريع» مفهوم شفاعت در اين مورد هم صادق است و هيج محذورى در آن نيست و آيه: ١‏ 
َوْمَئذٍ لاتتقعَ الشّفاعَهُ إلا مَْ َذِنَ لَهُ الخمنٌ وَ رَضِدِىَ لَهُ قَولاً !» ٠١9(‏ / طه) و آيات بسيار ديكر با اين شفاعت يعنى شفاعت در 
مرحله تشريع منطبقند. 


براى اين كه اين آيات» شفاعت (شافع بودن) را براى عده اى از بند كان خدا از قبيل ملائكه و بعضى از مردم, اثبات مى كندء 
البته به شرط اذن و به قيد ارتضاء و اين خودش تمليكك شفاعت استء. يعنى با همين كلامش دارد شفاعت را به بعضى از 
هذ كاش كنا كنن وس تراك كين عدون ١‏ له الملكم لهالا 


يس اين بندكان كه خدا مقام شفاعت را به آنان داده» مى توانند به رحمت و عفو و مغفرت و ساير صفات علياى او تمسكك 


نموده» بنده اى از بند كان خدا را كه كناه 
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كرفتارش كرده» مشمول آن صفات خدا قرار دهند و در نتيجه بلااى عقوبت را كه شامل او شده از او بركردانند و در اين 
صورت ديكر از مورد حكم عقوبت بيرون كشته؛ ديكر مصداق آن حكم نيستء زيرا تأثير شفاعت از باب حكومت است. نه 
ازباب تضاد و تعارض واين مطلب با كفتار خود خداى تعالى كه مى فرمايد: ١‏ كأوليك يَردُلَ الله مريَاتَهِعْ عسّرنات - محدا 
كناهان ايشان را مبدل به حسنه مى كند!» /7١(‏ فرقان) كاملا روشن و بى اشكال مى شود. جون به حكم اين آيه خدا مى تواند 
عراس سارف اعاجح عاد وى ارال كا مل نور ر ارود رقا ا بياس لا 
نككلباة قباء مَنْقُورا !» (7 / فرقان) و ١‏ فَاَحْبَط أَعْمالَهُمْ دون أغمالثاة وا اثر كرفا و :إن تخهوا كا ما تنْهَوْنٌ عَنّهُ ذكفه 
عتكم ترينايكة سار اذ كناهات كبيرء الجنناب كنيد كتاهان صغيره :كلما را محو مئ كنم 01 1*0 نساء) و« إن الله لاجنفد أذ 
يَفْرَك به وَ يَْفْدٌ مادونٌ ذلك لِمَنْ يِشآءٌ - خدا اين كناه را نمى آمرزد كه به وى شركك بورزئد و كناهان بايين تر از آن را از 
هر كس بخواهد مى آمرزد !» (58 / نساء) واين آيه به طور مسلم در غير مورد ايمان و توبه استء براى اب ين كه ايمان و توبه 


شرك قبلى را هم جبران نموده و آن را مانند ساير كناهان مشمول آمرزش خدا مى كند. 


ونيز همان طور كه مى تواند عملى را مبدل به عملى ديكر كندء مى تواند عملى اندكك را بسيار كند ١‏ أولئكك يُؤْتَوْنَ آَجْرَهُمْ 
ونين - اينان اجرشان دو برابر داده مى شود!» (؟ه/قصص) و١‏ مَنْ جآء بِالْحَمدمَه قَلَهُ عَشْرُ آَمْثالها - هر كس كار نيكى كند ده 
برابر مثل آن را خواهد داشت!» (180 /انعام) و نيز همان طور كد تن كرانة عملي واابنا عملن ديك هلال الحوكة و تو عملن 
اندكك را بسيار كند و همجنين مى تواند عملى را كه معدوم بوده؛ موجود سازد: « كسانى كه ايمان آوردند و ذريه شان نيزاز 
ايشان ييروى نموده ايمان آوردند ما ذريه شان را به ايشان ملحق مى كنيم و ايشان را از هيج يك از اعمالى كه كردند محروم 
و بى بهره نمى سازيم» كه هر مردى در كرو عملى است كه انجام داده است!) 7١(‏ / طور)(1) 


تقدير الهى و دخالت واسطه ها 
لَهُ ما فى السّمواتٍ وَ ما فى الآَرْض مَنْ ذا الذى يَشْفَعٌ عِنْدَهُ إلا اذَه !»(00؟ / بقره) 


سلطنت مطلقه در عالم وجود از آن خداى سبحان و هيج تصرفى از كسى و در 


50 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


717٠١ صسص:‎ 


جيزى ديده نمى شودء مكر آن كه تصرف هم مال خدا واز خداست. در نتيجه اين شبهه به ذهن مى افتد كه اكر مطلب از اين 
قرار باشد يس ديككرء اين اسباب و عللى كه ما در عالم مى بينيم جه كاره اند؟ و جه طور ممككن است در عين حال آن ها را 


مؤثر بدانيم ودر آن ها تصور اثر كنيمء با اين كه هيج تأثيرى نيست جز براى خداى سبحان؟ 


از اين توهم جنين جواب داده شده كه تصرف اين علل و اسباب در اين موجودات و معلول ها خود وساطتى است در تصرف 
خداء نه اين كه تصرف خود آن ها باشدء به عبارتى ديكر علل و اسباب در مورد مسببات شفيعانى هستند كه به اذن خدا 
شفاعت مى كنند و شفاعت - كه عبارت است از توسط در رساندن خير وو يا دفع شر و اين خود نوعى تصرف است از شفيع در 
امر مستشفع - وقتى با سلطنت الهى اطلاق و تصرف الهى منافات دارد كه منتهى به اذن خدا نككردد و بر مشيت خداى تعالى 
اعتماد نداشته باشدء بلكه خودش مستقل و بريده از خدا باشد و حال آن كه جنين نيست براى اين كه هيج سببى از اسباب و 
هيج علتى از علل نيست مككر آن كه تأثيرش به وسيله خدا و نحوه تصرفاتش به اذن خداستء يس در حقيقت تأثير و تصرف 
خود خداستء يس باز هم درست است بككُوييم در عالم به جز سلطان خحدا و قيوميت مطلق او هيج سلطنتى و قيوميتى نيستء 
(عز سلطانه ! ) 


و بنابر بيانى كه ما كرديم شفاعت عبارت شد از توسط در عالم اسباب و وسايط» جه اين كه اين توسط به تكوين باشدء مثل 
همين وساطتى كه اسباب دارند و يا توسط به زبان باشد.12). 


مقدرات و تأثير اسباب ظاهرى و درخواست ها و دعاها 
«وَ ذا سَألكك عِبادى عَنَى قَانّى قَرِيبٌ أجيبٌ دَعْوَةَ الداع إذا دان فَلْيِسْتَحِبُوا لى وَ لَيؤْمنُوا بى لَعَلَهُمْ يَوَشْدُونَ!0 (188 / بقره) 


تحديدات به 


-١‏ الميزان ج ع ص مض 


17/١١: ص‎ 


قعل السك قد يه فاغل نزيرا بديهى السكا كه انان تراتابى ديد قار كيدان را ذازد ولى اصولاً ميدق وشقيدة جروا شه و كوش 
نيست» همجنين قدرت يروردكار حد واندازه اى ندارد ولى جيزهايى كه مورد تعلق قدرت قرار مى كيرد محدود به حدود 
معين و متوقف بر اسباب مخصوصى است. مثلاً يكك نفر انسان مشخص را كه در نظر بكيريم مى بينيم از جهات مختلفى 
محدود و ممتاز است يعنى از يدر و مادر معينى در زمان و مكان مخصوصى متولد شده و وجودش وابسته به اسباب و شرايط 
خاصى است كه اكر يكى از آن ها تخلف كند آن شخص معين نخواهد بود» يس ايجاد اين شخص با اين خصوصيات متوقف 
بر همه آن اسباب و شرايط است بنابراين خود فعل داراى حدود و قيود است نه اين كه فاعل و قدرت او مقيد و محدود باشد. 


(دقت فرماييد!) 


تمام حوادث و جريانات از طرف يرورد كار مقدر شده واسباب و وسايل تأثير استقلالى و حقيقى در آن ها ندارند و تنها 
خداوند متعال است كه ملكك و سلطنتش دايمى بوده واراده و مشيتش ييوسته نفوذ دارد و سر رشته امور را همواره به دست 


داشته و به هر نحوى كه بخواهد مى كرداند بنابراين بايد تنها از او درخواست كرد وازاو يارى جست. 


مانو هدق كع ارس رافك نون كرو كه زلدون اسبات و وشا نا وعترة يدا كن اعد سودق كدسرك ا عكر شل لاه 
اش اين نيست كه بدون جهت و با نبودن هيج امر سوزاننده اى بسوزد بلكه معنايش اين است كه آتش يا وسيله سوختن 
ديكرى فراهم شده و آن را مى سوزاند) و دعا خود يكى از اسباب است يس موقعى كه شخص دعا مى كند اسباب آن فراهم 
مى شود و لذا تحقق مى يذيرد (بنابراين مقدر بودن يكك امرى با تأثير دعا منافات ندارد زيرا معناى مقدر بودنش اين است كه 
به واسطه دعا كردن و مستجاب شدن وجود بيابد جنان كه تقدير سوختن معنايش اين است كه به وسيله وجود آ تش در شرايط 
مخصوصى بسوزد.) اين مطلب ياسخ اشكالى است كه بر موضوع دعا كرده اند و كفته اند مطلبى كه درباره آن دعا مى شود 
اكر مقدر شده باشد به طور قطع واقع مى شود و اكر مقدر نشده باشد حتما صورت نمى كيرد يس در هر حال دعا بى تأثير 
است. واين نظريه با توجه به مطالب بالا رد مى شود.2١)‏ 


امدادهاى غيبى و اعجاز و نقش اسباب هاى ظاهرى 


-١‏ الميزان ج #؛ ص 0ه 


ص :71/7 
وها كفك اذ كفيك ولك الله وعى 1( 7انفال) 


دقت دراين آيه شكى باقى نمى كذارد در اين كه آيه شريفه اشاره به جنكك بدر مى كند و جمله: ١‏ ما رَمَيِسَّه) هم اشاره است 


به آن مشت ريككى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به طرف مشركين برتاب كرد. 


از همه اين شواهد به دست مى آيد كه مراد به جمله « فَلَمِ تَقْتََومُمْ وَ لكنّ الله َتلَهُعْ وَ ما رَمَيِتَ إِذْ رَمَيِتَ وَ لكنّ الله رَمى!؛ اين 
است كه عادى بودن داستان بدر را نفى نموده و انكار فرمايد و بفرمايد كه خيال نكنيد استيصال كفار و غلبه شما بر ايشان 
امرى عادى و طبيعى بودء جكونه ممكن استث جنين باشد و حال آن كه عادتا و طبعا مردمى اندكك و انكشت شمار و قاقد 
تجهيزات جنكتى با يكك يا دو رأس اسب و عدد مختصرى زره و شمشير نمى توانند لشكرى مجهز به اسبان و اسلحه و مردان 
حك بو ذوقهرا مان وهاو ناتك عنوة هده انشاة حيقة ورارن اث وغوووض اسان قاب قايس باتروس :اده علده فيه وسايل 
غلبه و يبروزى همه با آنهاست,» يس قهرا آنان بايد يبروز شوند. يس اين خداى سبحان بود كه به وسيله ملائكه اى كه نازل 
فرمود مؤمنين را استوار و كفار را مرعوب كرد و با آن سنكريزه ها كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به سمتشان ياشيد 
فراريشان داد و مؤمنين را بر كشتن و اسير كرفتن آنان تمكن داده و بدين وسيله كيد ايشان راخنثى و سر و صدايشان را خفه 


كر 


سن عا ذاوة ايخ كشكن و سق و اين ستكريزة ياشيدة وفرارئ ذادق همه به داق شبحان تسبث:داده شوه“ثه به مؤمنية - بس 


اين كه در آيه همه اينها را از مؤمنين نفى نموده از باب ادعاى به عنايت است با اسناد دادن اطراف داستان به سبب الهى و 
غيرعادى و اين با استنادش به اسباب ظاهرى و عوامل طبيعى معهود و اين كه مؤمنين كشته و رسول خدا صلى الله عليه و آله 
سنكريزه ها را ياشيده باشد هيج منافاتى ندارد.(١)‏ 


تقدير حوادث 


حوادث نيك و بد و منشأ آن 


-١‏ الميزان ج /و3 ص ا 


ل هه 


١وَإِنْ‏ تُصِبِهُمْ حَسَئَهُ يَقُولُوا هذه مِنْ عِندِ اللَّه...!؛ (1/8/ نساء) 
1 كزين انأث عيرق وسداهن كورتة ايخ اذا انب نجه امت وا كر شوق رمند ان كرتن اين الا شر وشت 


اين فراز از آيه» دو جمله ديكر از ياوه سرايى هاى مردم است كه خدا از آن ها نقل مى كند و به بيغمبر صلى الله عليه و آله امر 


مى فرمايد كه جواب اين دو جمله را بككويد و حقيقت امر را در خوبى ها و بدى هايى كه به انسان مى رسد بيان كند. 


واين ١س‏ نات» و «سَِيّئات» يا نيكى ها و بدى ها عبارت از حوادثى بود كه بعد از آن كه ييغمبر صلى الله عليه و آله آمد و 
مشغول بالا بردن مبانى دين شد و دعوت و آوازه وى با جهاد منتشر كشتء داشت به مردم رو مى آورد: «حسنات» از قبيل فتح 
وظفر وغنيمت در جنكك ها و غزواتى كه با غلبه همراه بود و «سيئات» از قبيل كشته شدن و مجروح شدن ورنج ومشقت 
هايى كه در جنكك هاى ديكر مى بردند. مردم سيئات را به ييغمبر نسبت مى دادند يعنى يا فال بد به او مى زدند ويا به 
عفركى اتير عه راس و سوم تدوز ني :| حتلم كو اتتنية مقن ونون اهل كه در هزاف نان حي بكري فل كل 
مِنْ عِنْدِ اللّهِ !» (174/ نساء) يعنى بكو همه از جانب خداست زيرا اينهاء حوادثى است كه ناظم دستكاه آفرينش يعنى خداى لا 
شريكك له آن هارا منظم كرده است زيرا بر طبق تعليم قرآن مجيد همه اشياء در وجود و بقاء و همه حوادثى كه در ييش 


دارند» منقاد اويند لاغير. 


ص :71/5 


مآ أصابَك مِنْ حَسَمَهِ فَمِنَّ اللّهِ وَ مآ أصابك مِنْ سَيكَهِ فَمِنْ نَفْسِكك!) (174/ نساء) خداوند در آيه بيش تذكر داد كه مردم نمى 


خواهند حقيقت را بفهمند و دراين آيه مى خواهد حقيقت امر را بيان كند. 


بايد توجه داشت كه اين حقيقت يكى از احكام وجودى است و بين همه موجودات و لااقل بين همه افراد مؤمن و كافر» صالح 
و ناصالح و ييغمبران و مادون آنان» داير است و ييغمبر در اين باره خصوصيتى ندارد. روى اين نظرء حسنات يعنى جيزهايى كه 
الساقطها انسار غريهى شماره حاقل عافكه سيت :امو وقام و اطال أن اخيا عمة اق خا راتكه ولك سقات عقن 
امورى كه انسان را تازاحتث مى كند مائتد بمارئ: خواري» تاذارع» آشوب و فته ابنهنا به خود آدمى يركشت دارد ثه به 


#خلكدابان الله لع بك فخيرا زقمة انعمها على تؤم ختى يكبزوا ما بالفسبهع // 
0ه / انفال) 


اين مطلب كه (حسنات راجع به خحدا و سيئات راجع به بنده است) منافات با آن ندارد كه با يكك نظر كلى ديكر حسنات و 


سيئات همه راجع به خداوند باشد و بيان اين مطلب متعاقبا خواهد آمد.(١)‏ 
ميزان سنجش حوادث نيك و بد در ديدكاه هاى متفاوت 

«وَنْ تُصِبِهُعْ حَسَئَهُ يَقُولُوا هذه مِنْ عِنّْد الله...!) (/ / نساء) 

مى شود» تعميم داده است. 


يكك سلسله از اين حوادث است كه با آرزوهاى انسان موافق و با سعادت او در زندكى فردى يا اجتماعى سازكار استء مانئد: 
عافيت» صحتء كشايش زندكى و نظاير آن كه اينها را «حسنات» يا «خوبى ها) مى نامند. ولى دسته ديكرى از حوادث وجود 
دارد كه با آمال و همجنين سعادت انسان, ملائم و موافق نيست. مانند: بلاها» محنت هاء فقره مرضء» خوارىء اسيرى و نظاير 


آن. اين دسته را «سيئات يا بدى هاا مى كويند. از آنجه كفتيم 


-١‏ الميزان ج 4 ص لا 


ص :71/0 


معلوم شد كه امور و افعال خارجى با ملاحظه نسبتى كه با كمال نوع يا سعادت فرد يا امثال آن دارند» متصف به «خوبى) و 
«بدى» مى شوند. بنابراين حسن و قبح دو صفت «اضافى» است ولى اين اضافه در ياره اى از موارد ثابت و لازم و در موارد 
ديكرى تغبير متي اسك كل جذل مال كه رالاسيه رس عيدو خوب ا وا تسوك بغر متتهدق يذ اسوكة ...ومن ميق يكن هر 
«وجودى) و«قبح و بدى) يكك معناى عدمى. قبح يا مسأه يا بدى عبارت از آن است كه يكك جيزى صفت «موافقت» و 
«سازكارى) راكه نام برديم فاقد باشد والا متن يكك «شى ء) و يا يكك «فعل» با قطع نظر از موافقت و عدم موافقت نام برده» 
يكى است و هيج تفاوت ندارد. مثلاً زلزله و سيل بنيان كنء اككر به مرز و بوم ملتى رو آورد» براى دشمنان آن ملت دو نعمت 
خيلى خوب به شمار مى آيد در حالى كه نسبت به خود اين ملت خيلى بد است. 


مثال ديكر: آميزش زن و مرد اكر بر اساس ازدواج قانونى باشد خوب و مباح است ولى اككر سفاح و نابكارى باشد و ازدواج 
قانونى نباشد «سيئه) و «حرام» است زيرا با تكليف الهى موافق نيست. از اين مثال ها واضح شد كه حسنات يا خوبى ها عنوان 
هاى وجودى امور و افعالند ولى سيئات عنوان هاى عدمىء ولى در هر صورتء متن آن جيزى كه متصف به خوبى و بدى مى 
شود يكى است.(2)01 


انتساب حوادث خوب و بد به خدا 
ون تُصِبِهُمْ حَسََهٌ يَقُولُوا هذه مِنْ عِنْدٍ اللّه...!) (18/ نساء) 


تراه صرين اح كمحر جيرف حبرا عر انم «شى ء) و «جيز) بر آن اطلاق مى شود» مخلوق خداست. خدا مى 


فرمايد: الله خالل كل شى 2001 ازمر وووكلق كل شى ب فَقَدَّرَهُ تقديرا !» (؟ / فرقان) اين دو آيه ثابت مى كنند كه هر 
«جيزى) مخلوق است. اق كنا ركه فى :توا سدة 1 الى اع كل تع ب كله ]مهما ل ١ه‏ ثابت مى كنل كه هر 


مخلوقى خوب است. اين حسن و خوبى لازم لاينفكك خلقت است و هركجا كه «خلقت» باشد «خوبى» نيز وجود دارد. 


هر جيزى به همان اندازه كه از خلقت و وجود بهره دارد» از حسن و خوبى هم بهره مند استء تأمل در معناى حسن اين مطلب 
را واضحتر مى كند» جون كفتيم كه 
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ص :717/82 


حسن عبارت از آن اسث كه يكى «شى ء) با غرض و هدفى كه از او مطلوب و مقصود استء موافق و سازكار باشد و اجزا و 
ابعاض اين نظام كونىء كاملا با يكديكر سا زكارى و موافقت دارند. 


هر نعمت خوب ويا هر ييشامد بدى در «وجود) خود منسوب به خدا است و بايد توجه داشت كه ذات بدى ها يعنى بر حسب 


أصل تمق كد نيه همه موسوداتن كك مكلوق عدا فنا دار ايظ سدوريه بو كنلا اث كر جد بر حسه سيق درك ابنيتة 


رف “قد 
ووو 31م 


است. اين آيه همين مطلب را مى رساند: ١‏ وَإِنْ نص بِهُمْ حَسئَهُ يَقُولُوا هذه مِنْ عِنْدِ الله وَِنْ تُصِبِهُمْ سَيَنَهُ يَقُولُوا هذه مِنْ عِنْدِ كك 
أل كيو فلو اللوان زعا امبو انا سوق مله وبداي وا أكون مان توجوده اوداق ]نكري بوصو باه شوق من و 
ودوانق رارسا ترمايةة وم اضايكه ول خوك نوق اللووما اصابك وخ ف د توق لليكدارارةلالكسانااواما ماكر 
مُصِيِبهِ ما كُسَجث أبُديكغ و يَعْقُوا عَنْ كثير!» (10/ شورى) و ٠‏ لا بُكَيْدُ ما قم حَتّى يُكَيرُوا ما أَْتَهِمْ !» 1١(‏ / رعد) و ١‏ ذلك 
له ل كه شخيرا ضعة انها على لقم حق يقووانها. الننيوة 91 افا اتوجيع مطل أن كه اباسسان سه زر 


ولى هر جه بد و سيئه باشد تنها بالنسبه به تو بد است كر جه خود به خود خوب و حسنه است زيرا با قصد و خواسته تو سازكار 
انتساب حوادث و جوامع انسانى 


و نْ تصِبِهُمْ حَسَنَةٌ يَقولوا هذه مِنْ عِنْد الله وَ إِنْ تَصِبِهُم سَيْعَةً... !» (1/8/ نساء) 


آيه موردبحث دربالا مقل دو آيه ديكر يعنى ١‏ ذلكك بأنّ الله لَمْ كك مَُيّرا...!07*(0 / انفال) و ١‏ وَ ما أصابكم مِنْ مُصيبه...!) 0 / 
نساء) همان طور كه متكفل خطاب فردى است» خطاب اجتماعى را نيز متكفل استء زيرا اجتماع انسانى يكك نحوه وجود و 
كينونيت 
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انسانى و اراده و اختيارى دارد همان طور كه فرد انسانى» اين جيزها را دارد. 


اجتماع داراى يكك نوع وجود و هستى است كه افراد كذشته و آيندكان در آن مستهلكند. متأخرين را به واسطه بدى هاى 
متقدمين و همجنين اموات و مرد كان را به واسطه كارهاى بد زنده ها و همجنين فردى را كه اقدام به كناه نكرده؛ در برابر 
كناهكاران مؤاخذه مى كنند! 


غزوه احد رخساره و دندان هايش آسيب ديد و مسلمين هم در آن غزوه مصيبت ها ديدند؛ در حالى كه نبى اكرم صلى الله 
عليه و آله ييغمبر و معصوم بود. اكر مصيبت هايى كه به ييغمبر صلى الله عليه و آله رسيده به جامعه او نسبت دهيم كه با امر 
شخص اوء در بين آنان بود انجام دادند به او رسيده است. اككر هم نسبت به شخص شريف او سنجيده شود يككث محنت الهى 
است كه در راه خدا و در راه دعوت ياك او كه با بصيرت به طرف خدا دعوت مى كرد به او رسيد و نعمتى است كه 


درجات او را بالا مى برد. 


متحي هر بدي بدملى برسندة يرصب قظر قرآن - كدر عو رأى ديكرع :تدازو سيعت به اعمال خودشان ات ولى 
هرجه خوبى به ايشان برسد» از طرف خداوند سبحان است.(2)1 
نقش انسان در ايجاد حوادث نيك و بد 


«وَإنْ تصِبْهُمْ حَسََهُ يتقولوا هذه مِنْ عِنْدٍ الله وَإنْ تصِبِهُم سَينَة... )(18/ نساء) 


يكك سلسله آيات ديكر داريم كه حسنات را هم به خود انسان منسوب مى داندء اما نه به تمام معنى. مثل آيه ١‏ وَ لَوْ د 


القرى امَنُوا وَ انّقَوْا لَمَنَخنا عَلَيِهمْ كات مِنَ السّمَآءٍ !» (48 / اعراف) 


جيزى كه هست خداوند در كلام خود اين مطلب را متذكر شده است كه جز به نيرو و هدايت او هيج مخلوقى قادر به رسيدن 


به غرض و راه يافتن به خير و خوبى خويش نيستء خدا مى فرمايد: ١‏ الذى أغطى كل شَّئْ ءِ حَلْقَهُ ثْمّ هَدى!) (0ه /طه) و ١و‏ 
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ألا كفل الله شليكة والتشعة ما تكن متكة مق أغييل ندا 171" لاتور) ازا انق :د وهنو ]بات ميان مرك نع .د ركرى يراك 
اين حقيقت كه: حسنات راجع به خداوند استء واضح مى شودء اين معنى عبارت است از اين كه: انسان مالكك هيج خوبى و 
عمسة اق تسى شود عكر آن كداخد| تملكقن كلك ويذاو برسائدء تابراين همه حو ها ان آن خذا وعمه بدى غا و سيقات اذ 
فردع اسك متاق اين 44617 هآ افا وكمروة خش نه قوق الله واه اضابك وق شرع كين نيك 1741م تساء) مبرخربى 
واضح شد. يس همه حسنات از آن خداستء از اين نظر كه هر جيز خوبى مخلوق خداست و خلقت و «حسن» از يكديكر جدا 
نمى شوند وازاين نظر كه حسنات؛ خيرات مى باشند و تمام خير و خوبى به دست خداست و جز به تمليك خداء كس 
ديكرى مالكك آن ها نمى شود. ولى هيج بدى را نمى توان به ذات ياكك او نسبت دادء زيرا بدى و سيئه؛ از آن جهت كه بدى 
و سيئه است (نه از نظر جنبه وجودى و خيرش) اصلاً مخلوق خمدا نيستء شأن خخدا خلق و آفريدن استء سيئه عبارت از اين 
است كه آدمى به واسطه كارى كه به دست خود انجام داده» رحمت خدا را فاقد باشد و رحمت الهى به او نرسد» خلاصه به 


وابعله "كان لآو او وعفيظة جلو كوي شود ( سر وسيقةة توك وعية: سقو تود عفري ليق كه ملسوي به عدا باشد.)2012 
قبعيت حوادث از اعمال فردى و اجتماعى 
١‏ ... وَمَنْ يَْنَدِدْ منْكم عَنْ دينه فَيِمْتُ وَ هُوَ كافِدٌ فَأولئكك عبطت أعْمالَهُمْ فِى الدَّنْيا وَ الآخِرو!» 707 / بقره) 


مى شود نه خود حركات و سكناتى كه از آثار طبيعى اجسام است. خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ وَ ما أصابَكمْ مِنْ مُصِيِهِ فبما 


كمَدِيَتُ يديك وَ يَعْفوا عَنْ كثير !70(0/ شورى) و ١‏ إنَّ اللَهَ لا يكير ما بِقَؤْم حَتّى يُعَيّرُوا ما بأَنْفيَهم وَ إذا آرادَ الله بِقَوْم سُوءً قلا 
مَوَدّ لَهَ !) 1١(‏ / رعد) و١اذلكك‏ بن الله لَمْ يك مُعَيّرا نمه أنْعَمَها عَلى قَؤْم حَتّى بُعَيّرُوا ما بأنْفيتهم !(*2 / انفال) و اين آيات 


دلالت دارد براين كه بين حوادثى كه واقع مى شود و بين اعمال جه خوب و جه بد يكك نحو ارتباطى برقرار است و اين مطلب 
در دو آيه ازقرآن شريف خلاصه شده. يكى آيه: و لَوْأَنَ آَهْلَ الْقُرى امَنُوا وَ انقَا لََتَخنا عَلَتِهِمْ بركاتٍ مِنّ السَمآءِ وَ الارض و 


لكنْ كذَيُوا...!92()0 / اعراف) 
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و ديكرى آيه: « ظَهَرَ الْمَسادٌ فى لبو وَ الأبخر بما كسَبث أَبِدى النّاس لِيذِيِقَهُمْ بغض الْذى عَملوا...!) (51/روم) مى باشد. 


بنابراين حوادثى كه در عالم اتفاق مى افتد تا اندازه اى تابع اعمال آدميان استء يعنى اككر بشر اطاعت خدا كند و راهى را كه 
او مى يسندد بييمايد» ابواب خير و بركت به رويش كشوده مى شود و برعكس اكر از راه بندكى منحرف شده و در وادى 
كمراهى و ضلالت قدم كذارد وانديشه اش فاسد و كردارش زشت و ناهنجار كردد در جامعه فساد يديد آيد و دامنه اش 
خشكى و دريا رافرا كيرد و ملت ها را به واسطه ظلم و ستم و جنكك و ناامنى و ساير شرور به هلاكت سوق دهد و همجنين 
مصايب و بلاياى خانمان سوزى از ناحيه جريانات طبيعى و حوادث تكوينى مانند سيل و زلزله و صاعقه و امثال آن ها متوجه 


ايشان شود و قرآن شريف سيل عرم و طوفان نوح و صاعقه ثمود و صرصر عاد را از اين قبيل حوادث مى شمارد. 


يس جمعيت فاسدى كه دست از فضيلت و تقوى شسته و در كرداب رذايل و مفاسد غوطه ور شده اند محكوم به هلاكت و 
نابودى بوده و خدا وبال كارشان را به ايشان خواهد جشانيد. جنان كه مى فرمايد: «أوَ لَّمْ يَسيروًا فى الآزض قَينْظَروًا كيفَ كان 
عاقبةُ الذِينَ مِنْ قله كاثوا آَمَّدَّ مِنْهُعْ قوَه وَ اثاراً فى الآزْض قَأحَدَهُمْ الله بذْنُوبِهِمْ وَ ما كانّ لَهُمْ مِنَ اللّهِ مِنْ واق !2 7١(‏ /غافر) 
و« وهركاه خواستيم شهرى را نابود كنيم اعيانش را فرموديم در آنجا نافرمانى كردند يس كفتار بر ايشان محقق شد و 
نابودش كرديم نابود كردنى - وَ إذا آَرَدْنا أَنْ كك قَريَهُ آمَونا مُثْرَفيها فَفَسَ كُوا فيها فَحَقٌّ عَليِهَا الْمَوْلُ هَدَموْناها تَدُميرا ! (15 / 
اسراء) و « كع أَرْسَلّْنا رسلا كثرا كل ماجاء مه وَسُولُها كَذْبْوة قأمبغنا بَعضَهُع بَغضا و جَعَلْنَاهُمْ أحاد يت قبغدا لقم لا يؤْمنُونَ ا(ع؟ 
طمنو ) لبن ندال جالبجه فاسد ايك و ام سافعة هال حك 1 اسك قرد تف سك نيدوت رادازة يعن اث كارهاق وكة 
و مكافات كارهاى بدش را خواهد ديد ولى كاهى از نعمت هاى ييشينيان نيز بهره مند مى شود و زمانى هم به مظالم يدران و 
نياكان مبتلا مى كردد.(١)‏ 


زيبايى حوادث از نظر انسان الهى 
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« فم يأْتِينَكم مِنْى هُدٌّى فْمَنْ نَع هُداىَ فلا حَؤف عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرّنُونَ! 


(0 / بقره) 

١«قَمَن‏ اتبَعَ شُداىَ فلا يَضْل وَ لا يَشُقَى وَ مَنْ أَعْرَضٌ عَنْ ذكرى فَنَ لَهُ مَعيَهُ ضَنْكا !) (17 و 158 /طه) 

اكر آدمى رادر زندكى دنياء با اختلاف جهات و تشتت اطراف و انحاء آن واين كه اين زندكى را تنها به نيكان اختصاص 
نداده اند بلكه مؤمن و كافر در آن مشتركندء در نظر بككيريم» خواهيم ديد كه اين زندكى به حسب حقيقت و باطن و از نظر 
علم به خداى تعالى و جهل به اوه مختلف است. آن كس كه عارف به مقام يرورد كار خويش استء وقتى خود را با زندكى 
دنيا كه همه رقم كدورت ها وانواع نا ملايمات و كرفتارى ها دارد مقايسه كند و در نظر بككيرد كه اين زندكى آميخته اى از 
مركك و حيات و سلامتى و بيمارى و فقر و توانكرى و راحت و تعب و وجدان و فقدان است. و نيز در نظر بككيرد كه همه اين 
دنيا جه آن مقدارش كه در خود انسان است و جه آن ها كه در خارج از ذات آدمى استء مملووكك يروردكار اوست و هيج 
موجودى از اين دنيا استقلال در خودش و در هيج جيز ندارد» بلكه همه از آن كسى است كه نزد وى بغير از حسن و بهاء و 
جمال و خير كه لايق عزت و جلال او باشد وجود ندارد واز ناحيه او جز جميل و خير صادر نمى شود» آن وقت مى فهمد كه 
هيج جيز در عالم مكروه نيست»ء تا از آن بدش آيد و هيج مخوفى نيست تا از آن بترسد و هيج مهيبى نيست تا از آن به دلهره 


بيفتد و هيج محذورى نيست تا از آن برحذر شود. 


بلكه با جنين نظر و ديدىء مى بيند كه آنجه هست همه حسن و زيبايى و محبوب استء مكر آن جيزهايى كه يرورد كارش به 
او دستور داده باشد كه مكروه و دشمن بدارد» تازه همان جيزها را هم باز به خاطر امر خدا مكروه و دشمن مى دارد ويا 
محبوب خود قرار مى دهد واز آن لذت و به امر آن ابتهاج به خرج مى دهد و خلاصه جنين كسى غير از يرورد كارش ديكر 
هيج هم وغمى ندارد و به هيج جيز ديكر نمى يردازد. همه اين ها براى اين است كه جنين كسى همه عالم را ملكك طلق 
يرورد كار خود مى بيند و براى احدى غير خدا بهره و نصيبى از هيج ناحيه عالم قائل نيستء جنين كسى جه كار دارد به اين 
كه مالكك امر. جه تصرفاتى در ملكك خود 
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مى كند؟ جرا زنده مى كند؟ و يا مى ميراند؟ و جرا نفع مى رساند؟ و يا ضرر؟ و همجنين در هيج حادثه اى كه او به وجود مى 


آورد» جون وجرا نمى كند. 


غم با آن نيست» وجدانى است كه فقدى با آن جمع نمى شودء غنايى است كه با هيج قسم فقرى آميخته نمى كردد. همه اين 


اين بينوا با انقطاع از يروردكار خود جشمش به هيج جيز از خودش واز خارج خودش نمى افتد» مككر آن كه آن را مستقل 
بالذات و مضر ويا نافع» خير و يا شر بالذات مى بيند و در نتيجه در سرتاسر زندكى ميان ترس از آنجه مى رسد و حذر از 
آنجه از آن يرهيز مى كند و اندوه از آنجه ازدست مى دهد وحسرت از آن جه كه ازاو كم مى شود از مال و جاه و 


فرزندان و ياران و ساير از آنجه محبوب وى است و بدان تكيه و اعتماد دارد و در زندكى خود مؤثر مى داند غوطه وراست. 


او هاتدك :دوز يانه كه.هر وقت يوست بردلغان سوؤة يوس ديكر ير تق آتان .هن كنند» هر كاد يا يكف تاملايمى عو يكيرةاو نا 
تلخى آن عادت كندء با ناملايم تازه ترى و سوزنده ترى روبرو مى شود تا عذاب را با ذائقه قلبش بجشد و دلش همواره دجار 
اضطراب و يريشانى باشد و جانش همواره جون شمع بسوزد و آب بشود و سينه اش همواره تنكك و بى حوصله باشد» كويى 
من كوافة به سماة الا روت رص حداويه ان عم لنت ابر كنبا كه عات فى اوقد سلطا كندة كلك قف 
اللَهُ اليس عَلَّى الَذينَ لا يؤْمِتُونَ !0 (110 / انعام)(1) 

رفتار و قتصورات انسان ضعيف از حوادث و آينده 


«لايَسأمُ الإنْسانٌ مِنْ دُعاءِ الْكيِر وَإِنْ مَسَهُ الَو فوس قَنُوطّ !) (64/سجده) 


اسان به خوذش مغرور است» وقتى شرق بهاو مى وسد كه اق دقعشن غاجر من هائده اذ هر خخيرى مأبوس كشت متوسل به دغا 


. .0 .2 ىج ه 3 ح 5 0ج 5 ح 8 
و درخواست و توجه به يرورد كارش مى شود و اكر خيرى به او برسد به آن خير مشغول و سركّرم مى شود و دجار خودبينى و 
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خوديسندى شده و همان خيرء هر حق و حقيقتى رااز ياد او مى برد. و معناى آيه اين است كه انسان از طلب خير خسته نمى 
شود هرجه را كه براى زندكى اش نافع ببيند در طلبش بر مى خيزد و اكر شرى به او برسد بيش از اندازه دجار نوميدى و يأس 
من كردهة هوق اسباين را كدنيه أن شامكية دافت عى يبد كلاهمةه ان كان اقتادة اسك و ابن توسدع اثن منافاتك تداردةنا ايخ 


كه در همين حال به خدا اميد ببندد. 


3 أدنناة وعم متانين بعد ف وق عققة نولاق هذا لى :1 853 /افضات)اعبلة قرول من فوباكل عرس كفده وض اذ 
ناحيه خدا بود و خدا آن خير را به كامش ريخته؛ و كرنه او خودش نمى توانست آن خير را به سوى خود جلب كند. جون 
مالكك آن نيستء اككر مالكش بود هيج وقت از او جدا نمى شد و كرفتار «ضراء» نمى كشت. و جون زبان حال انسان در جنين 
حالى اين بود لذا دنبالش اضافه كرد: ٠‏ وَ ما أظنٌ السداعَه قائِمَهُ - و من اصلا ايمانى به قيام قيامت كه روز حسابكشى است 
ندارم! » (7/ كهض) و ١‏ و لَيْنْ رُجِعْتٌ إلى رَبَى إِنَّ لى عِنْدَهُ للح نى يعنى و به فرض هم كه با زكشتى به سوى خخدا داشته 
باشم» تازه نزد او مثوبتى حسنى و سرانجامى نيكك خواهم داشت!) (20 / فصلت) و اين زبان حال هم ناشى از عقيده اى است 
كه انسان خوديسند درباره خود دارد» يعنى خود را داراى كرامت مى داند و مستحق خير مى يندارد» كويا مى كويد: آنجه از 
خير كه به دستم آمده ( اكر از ناحيه خودم بوده كه كسى حقى حسابكشى از مرا ندارد!) واكر از ناحيه خدا بوده يس معلوم 
مى شود كه من نزد خدا كرامتى و احترامى دارم و همين خود دليل براين است كه اكر قيامتى هم باشد و به سوى يروردكارم 


بركردم نزد او نيز سرانجامى نيكك خواهم داشت.(1١)‏ 
آكاهى انسان از حادثه و موضوع عدم ييشكيرى 
١وَ‏ ما آذرى ما يُفْعَلُ بى وَلابكم !0 (4 / احقاف) 


علت واجب شلده باشد و اين منافات ندارد كه در عين حال صدور افعال ما نسبت به خود ما به تنهايى ممكن باشدء نه واجب. 
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حال كه معلوم شد هر حادثى از حوادث واز آن ميان هر فعلى از افعال اختيارى ما در عين اختيارى بودن» معلولى است كه 
علت تامه اى دارد واككر نمى داشت محال بود كه حادث شود؛ هم جنان كه با فرض نبودن آن علت محال بود حادث كردد. 
يس تمامى حوادث عالم سلسله نظام يافته اى است كه همه و روبرهمش متصف به وجوب استء يعنى محال است يكى از آن 
حوادث كه به منزله يكك حلقه ازاين زنجير استء از جاى خودش حذف شود و جاى خود را به جيز ديككر و حادثه اى ديكر 
بدهد. و نيز معلوم شد كه يس اين سلسله و زنجير از همان روز اول واجب بودهء جه كذشته هايش و جه حوادث آينده اش» 
حال اكر فرض كنيم كه شخصى به اين سلسله يعنى به سراياى حوادث عالم آن طور كه هست و خواهد بود علم داشته باشد. 
اين علم نسبت هيج يكك از آن حوادث را هرجند اختيارى هم باشد تغيبر نمى دهد و تأثيرى در نسبت آن نمى كندء يعنى با 


اين كه فرض كرديم نسبت وجوب دارد» ممكنش نمى سازدء بلكه هم جنان واجب است. 


( توضيح بيشتر اين كه فرض كنيم حضرت على عليه السلام مى دانست كه در روزى معين و ساعتى معين و به دست شخصى 
معين» ترور مى شود با فرض اين كه كفتيم روبرهم حوادث عالم واجب و ضرورى الوجود است و ممكن نيست يكى از آن 
هااز سلسله به هم بيوسته حذف شود. علم امام عليه السلام حادثه ترور خود را ممكن الوجود نمى كندء جه علم داشته باشد و 
جه نداشته باشدء اين حادثه» حادث شدنى بود و حالا كه علم دارد اين علم تكليفى براى آن جناب ايجاد نمى كند و او را 
محكوم به اين حكم نمى سازد كه امروز به خاطر احساس خطر از رفتن به مسجد خوددارى كند و يا ابن ملجم را بيدار نكند و 
يا براى خود نككهبانى معين كند. جون اين علم؛ علم به غيب يعنى شدنى ها است نه علم عادى كه تا تكليف آور باشد.)(1) 


ارتباط حادثه با ريشه هاى حادثه و اهداف آن 
ءءء و لفك من تأُويل الأحاديف !)(*/يوسف) 


از ظاهر داستان يوسف عليه السلام بر مى آيد كه مقصود از احاديثى كه خداوند تأويل آن را به يوسف عليه السلام تعليم داده 
بود اعم از احاديث رؤيا است و بلكه مقصود از آن مطلق احاديث يعنى مطلق حوادث و وقايعى است كه به تصور انسان در مى 


آيدء جه آن تصوراتى كه در خواب دارد و جه آن هايى كه در بيدارى. 
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آرى بين حوادث و ريشه هاى آن ها كه از آن ريشه ها منشأ مى كيرند و همجنين غايتى كه حوادث به آن غايات و نتيجه ها 
معهى هى شوئد اتضالى است كه تمى توان آننرا انكار كرد و يا ثاديده كرفت. :ويا مين اتضال اسث كه يعضبى با بعضدى 
ديكر مرتبط مى شود بنابراين ممكن است بنده اى به اذن خمدا به اين روابط راه يبدا كرده باشد» به طورى كه از هر حادثه اى 


حوادث بعدى و نتيجه اى را كه بدان منتهى مى شود بخواند. 


بورلت كروهر و اتوي اك كل رويب عليه الجائم اكراي عردو ادخراورنةاي ولاااى الى و ارخرابيد عر بر مصدر 
تسود خضو راد كر عالم بارى سكاتي ابن 1:6 زومت دوروو ركان زتداتي اليا كرده والرعرده: « قال لا يأتيكما 


طعامٌ تُررَّقانِهآ إلا تتأكما بتأويله قِبلَ أن بَأتكما ذلكما ما َلّمنى رَبَى !» 81 / يوسض) و١‏ قلا هوا به وَ جْمَعو1ا أن يَجعلُوه 
فى عَيبتٍ الْجْبٌ وَ أؤحهنآ اليه لنهُع بأُمرهِغ هذا وَ هع لا يَشْكْرُونَ !» (10 / يوسف(1) 


ارتباط زنجيرى حوادث عالم در حركت به سوى معاد 
القاليح كت الشهر امك بون التساى ف المفية َ الناطير !) (1 / آل عمران) 


حوادث جارى عالم تماما - جون حلقه هاى زنجيرى كه دست در كردن يكديكر كرده وبا يكديكر مربوطند - با هم بستكى 
كامل دارند» به طورى كه كوجكترين وضعى كه در يكى از آن ها ييش آيد در تمام اوضاع و احوال مصاحب ها و ييشى ها و 
بعدى هاى آن مؤثر بوده و مانند رشته يكك زنجير كه با كشيدن يكك دانه آن تمام دانه ها كشيده مى شوند؛ كرجه حس و 
ادراكك ظاهرى ما به آن ها نرسد و يا از علم و ادراك ما مخفى بماند. همجنين حالت جديدى كه براى يكى از آن ها يبش 
آيدء در ديكران هم عكس العمل خواهد داشت. اينها مطالبى است كه در بحث هاى علمى از دوره هاى كذشته ينبه اش زده 
شده و امروز هم با كاوش هايى كه در علوم طبيعى و رياضى شده كاملا حقيقتش ثابت و هويدا كشته است. خوشبختانه قرآن 
شريف همين مطلب را - ييش از آن كه ما به بحث هاى فلسفى و رياضى و طبيعى آن ها بى برده و در ابتدا از كتب ديكران 
الام هر سيد رمد حر ايشا دن اقاها لسكا ناس جا الى ار وى معان را اله 
بلنديايه همان اتصال در تدبيرى است كه در 
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آيات زيادى توضيح داده شده: كه موجودات آسمانى و زمينى به هم مربوطند و به يكديكر بيوستكى دارند» ياره اى در ياره 
ديكر ذى نفع بوده همككى در بريا داشتن غرض اصلى خلقت و آفرينش كه عبارت از سلوك و بيمودن راه معاد است شركت 
دارند: «وَأَنَّ إلى رَبك الْمُنْتَهى !) (51 / نجم) 


اين بيانى بود كه درباره ارتباط اشياء عالم و بيوستككى حوادث و قضاياى آفرينش نسبت به يكديكر كفتيم» عين همين جريان و 
ارتباط در اوصاف افعال و عناوين اعمال وجود دارد و نحوه ارتباط آن ها به يكديكر نحوه ارتباطى است كه امور متقابل و 
متضاد نسبت به هم دارند» جنان كه همين قسمت را بالعيان در موجودات آفرينش مى بينيم كه: بيدايش يكك جيز مختصر 


احتياج به نابودى جيز ديكر و يبش افتادن جيزى ملازم با تأخر جيز ديككر است.(1) 
قوانين حاكم بر اتصال حوادث و ارتباط موجودات 


كَل جَ الله يكل شَئْ ءٍِ قَدْراً !» (7/ طلاق) 


خدا براى هر جيزى كه تصور كنىء. حدى و اندازه اى و مسيرى معين كردهء يس هر سببى كه فرض شود. (جه از قبيل سرد 
شدن آتش بر ابراهيم و زنده شدن عصاى موسى و امثال آن ها باشدء كه اسباب عادى اجازه آن ها را نمى دهد») و يا سوختن 
هيزم باشد» كه خود مسبب از يكى از اسباب عادى است,ء در هر دو مسبب خداى تعالى براى آن مسيرى و اندازه اى و مرزى 
معين كرده و آن مسبب را با ساير مسببات و موجودات مربوط و متصل ساخته ودر مورد خوارق عادات آن موجودات و آن 
اتصالات و ارتباطات را طورى به كار مى زند» كه باعث بيدايش مسبب مورد اراده اش (نسوختن ابراهيم و ادها شدن عصا و 
امثال آن») شود. هرجند كه اسباب عادى هيج ارتباطى با آن ها نداشته باشدء براى اين كه اتصالات و ارتباط هاى نامبرده 
ملكك موجودات نيست تا هر جا آن ها اجازه دادند منقاد و رام شوند وهر جا اجازه ندادند ياغى كردند, بلكه مانند خود 


موجودات ملكك خداى تعالى و مطيع و منقاد اويند. 


بنابراين آيه شريفه دلاللت دارد بر اين كه خداى تعالى بين تمامى موجودات اتصال ها و ارتباط هايى برقرار كرده» هر كارى 
بخواهد مى #واند اجام دهد .و اين نقى عليك وسببيت ميان اشياء ثيسسك واثمى حتواهك بقرمايد اضلة علث ومعلولى دربي 
نيستء» بلكه 
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مى خواهد آن را اثبات كند و بككويد: زمام اين علل همه به دست خداست و به هر جا و به هر نحو كه بخواهد به حركشت در 
مى آورد»ء يس ميان موجودات عليت حقيقى و واقعى هست وهر موجودى با موجوداتى قبل از خود مرتبط است و نظامى در 
ميان آن ها برقرار استء اما نه به آن نحوى كه از ظاهر موجودات و به حسب عادت در مى يابيم (كه مثلاً همه جا سركه صفرا 
بر است») بلكه به نحوى ديككر است كه تنها خدا بدان آكاه استء (دليل روشن اين معنا اين است كه مى بينيم فرضيات علمى 


موجود قاصر از آنند كه تمامى حوادث وجود را تعليل كنند.) 


«وَنْ مِنْ شَى ءٍ إلا عِنْدَنا حَرائهُ وَ ما تزه إلا بِقَدَرِ مَغلوم - هيج جيز نيست مكر آن كه نزد ما خزينه هاى آن است و ما نازل و 


درخور اين جهانش نمى كنيم مككر به اندازه اى معلوم !) /١١(‏ حجر) 


د ةنوكما شر شو ادو ا ا ري 
ّ 26 فد ردم هن جيزى رابه قدو اندان يم قمر 


9 
7 ع2 


ةو خَلقَ كل شَى ء فَقَدَّرَهُ تفُديرا - وهر جيرى رآ آفريد و آن را به نوغى اندازه كيرى كرذ!ه (7/فرقان) 


الذى خَلقَ فَسَوَّى وَ الذى قَدَّرَ فَهَدى - آن كسى كه خلق كرد و خلقت هر جيزى را تكميل و تمام نمود و آن كسى كه هر 


جه را آفريد اندازه كيرى و هدايتش فرمود !» (7و"/اعلى) 


« ما صاب مِنْ مُصيبِهِ فى الآرْض و لا فى أَنْفْسِكمْ إلا فى كتاب مِنْ قبل أَنْ تَترآأها - هيج مصيبتى در زمين و نه در خود شما يديد 
نمى آيد مكر آن كه قبل از يديد آوردنش در كتابى ضبط بوده !» (77 / حديد) 


٠‏ ما آصاب مِنْ مُصِيهِ إلا بأذْنِ اللّهِ وَ مَنْ يؤْمِنْ بِاللّهِ يَهْدِ لَه وَاللهُ بكل شي ءٍ عَلِيمٌ - هيج مصيبتى نمى رسد مكر به اذن خدا و 
كين كدي كد ]انان اورق دا فلن مانت مى كد وخد اه حو :نانس دا عاك 


شود واين خداست كه با تقدير و اندازه كيرى خود آن ها را نازل مى سازد و تقديرى را كه هم قبل از هر موجود هست و هم 
نآ آن وجون معنا تدارد كه موحودى در هت اثن محدود وامقدار باشد»مكر آن كهءا همه روابطى كة با ساير موعودات 


دارد محدود باشد و نيز از آن جايى كه يكك موجود 


ص :/7/1 


مادى با مجموعه اى از موجودات مادى ارتباط دارد و آن مجموعه براى وى نظير قالبند» كه هستى او را تحديد و تعيين مى 


قاك كبرق شده و ايخ مرحو معلول موجوة د يكرى اق نكل غرديرة. 


رابطه حادثه با علل و اسباب مقتضى خودء قبل و بعد از وقوع 


و كل إِنْسانٍ ألْرَمْناهُ طائِرَةُ فى عُّقَه إ» (1 / اسراء) 


هيج حادثى از حوادث نيست مكر آن كه وقتى با علل و اسباب مقتضى خود مقايسه كنيم مى بينيم كه يكى از دو حالت را 
دارد» حالتى قبل از تماميت علل و شرايط مقتضى آن و همجنين قبل از ارتفاع موانعش و حالتى بعد از آن. اما حالت قبل از آن 
اين است كه نه تحقق و ثبوت برايش متعين و حتمى است و نه عدم آنء بلكه نسبتش به وجود وعدم يكسان استء ممكن 
است موجود شود و ممكن است هم جنان در عدم بماند. و اما حالت بعد از تماميت علل و اسباب و فقدان همه موانع آن اين 
است كه ديكر به حالت ابهام و تردد باقى نمانده؛ بلكه تحقق و وجود برايش حتمى و متعين است و در صورت فقدان يكى از 


آن دو شرط عدم برايش متعين مى شود و تعين وجود از خود وجود جدايى بردار نيست. 
اين حساب عينا در افعال خارجى خود ما نيز جريان دارد و مادام كه اقدام به كارى نكرده ايم آن كار هم جنان در حال امكان 


و تردد بين وقوع و لا-وقوع باقى استء ولى وقتى اسباب و شرايط و اوضاع مقتضى فراهم كشت واراده و تصميم ما هم تمام 
شد و ديككر حالت انتظارى باقى نماند قهرا يكى از دو طرف امكان و تردد واقع كشته يعنى آن عمل را انجام مى دهيم. 


وسكي عبات نافرك ذو جو ادره اريس و الحال ايض ماعيها دن اعمال ادا رع ماقو كعات دارةه لد وش فال 
مورد نزاع دو طرف واقع مى شود و هر كدام ادعاى ملكيت آن را كردند مملوكيت آن مال براى يكى از آن دو طرف امرى 
است ممكن و مرددء ولى وقتى قرار كلاشتند كه به داورى يكك ححكم تن در دهئد و آن حكم كم كرد به اين كه مال مزبور 
از آن فلا-نى است و آن ديككرى در آن حقى ندارد قهرا آن حالت امكان و تردد از ميان رفته و يكى از آن دو طرف متعين 
كشته و رابطه اش با آن طرف 


١67 ص‎ ١ الميزان ج‎ -١ 


ص :1/8/8 


ديكر قطع مى شود. بنابراين مى توان كفت كه در جريان حساب مزبور در اينكونه موارد يكك قسم توسع و مجاز به كار رفته» 
زيرا تعيين قولى (كه به همان حكم حاكم و داورى اوست») مانند تعيين عملى فصل خصومت خارجى شمرده شده است و اين 


وازآن جايى كه حوادث اين عالم در وجود و تحققش مستند به خداى سبحان ودر حقيقت فعل اوست لذا اين دو اعتبار يعنى 
امكان و تعيين عينا در آن ها نيز جريان مى يابدء به اين معنا كه هر موجودى و حادثى را كه خداى عزوجل نخواهد تحقق و 
وجود بدهد و علل و شرايطش موجود نشده باشد به همان حالت امكان و تردد ميان وقوع و لاوقوع و وجود وعدم باقى مى 
ماند و به محضى كه بخواهد تحقق دهد و علل و تمامى شرايطش را فراهم سازد به طورى كه جز موجود شدن حالت انتظارى 
برايش نماند موجود مى شود و اين مشيت حق و فراهم كردن علل و شرايط همان تعيين يكى از دو طرف است كه قضاى الهى 
ناميده مى شود.(21 


ارتباط حوادث با زمان»و مفهوم ايام الله 
١‏ وَ ذَكَرْهُمْ بام اللَّهِ إنَّ فى ذلك لآباتٍ لكل صَبَارٍ شّكور !) (0 / ابراهيم) 


هبيج شكى نيست در اين كه مراد به ايام» ايام مخصوصى است و نسبت دادن ايام مخصوصى را به خداء با اين كه همه ايام و 
همه موجودات از خداست,ء حتما به خاطر حوادثى است كه در آن ايام مخصوص بيشامد كرده و امر خداى تعالى را ظاهر 
ساخته استء كه در ايام ديكر جنين ظهورى رخ نداده است,. يس به طور مسلم مقصود از ايام خدا آن ظروف و ازمنه است كه 
امر خدا وآيات وحدانيت و سلطنت او ظاهر شده و يا ظاهر مى شود.ء مانند روز مرككء. كه در آن روز سلطنت آخرتى خدا 
هويدا مى كردد و اسباب دنيوى از سببيت و تأثير مى افتد و نيز مانند روز قيامت كه هيج كس براى هيج كس ديكرى مالكك 
جيزى نيست و براى كسى كارى نمى تواند بكند و همه امور تنها به دست خداست و نيز مانند ايامى كه قوم نوح و عاد و ثمود 


١7 1/ الميزان ج 30 ص‎ -١ 


ص:7894 
خودنمايى كرده است. 


ممكن است ايام ظهور رحمت و نعمت الهى نيز جزو اين ايام بوده باشدء البته آن ايامى كه نعمت هاى الهى آن جنان ظهورى 
يافته كه در ديكر ايام به آن روشنى نبوده است. مانند روزى كه حضرت نوح و يارانش از كشتى بيرون آمدند و مشمول سلام 
و بركات خدا شدند و روزى كه ابراهيم عليه السلام از آتش نجات يافت و امثال آن هاء جه اينكونه ايام مانند ايام نامبرده 
ديكر در حقيقت نسبتى به غير خدا ندارند» بلكه ايام خدا و منسوب به اويند. هم جنان كه ايام امت ها و اقوام را به آن ها 


نسبت داده» روز ذى قار و روز فجار و روز بعاث و امثال آن را «ايام عرب) مى كويئد.(2)1 


تقكرار حوادث با زمان و مفهوم شب قدر 


, إن َنْرَلْناة فى ليله الْقَدْر...) (١/قدر)‏ 


شب قدو شب اندازه كيرئ اسع عدا تعالى دن آن شت حوادتث يكه سال رابعتى از آنغي خا شب قدر سال انده را 


ان 


تقدير مى كند. زندكىء مرككء رزق» سعادت؛ شقاوت و جيزهايى ديكر از اين قبيل را مقدر مى سازد: ١‏ فيها بُفَرَّق كل أَمْرِ 
حكيم ... - در آن شب هر حادثه اى كه بايد واقع شود خصوصياتش مشخص و محدود مى كردد» اين امرى است تخلف 


نايذير» امرى است از ناحيه ما كه اين ماييم فرستنده رحمتى از ناحيه يرورد كارت !» (5 تا 6 / دخان) فرق هر امر حكيم جز اين 
معنا ندارد كه آن امر و آن واقعه اى كه بايد رخ دهد را با تقدير و اندازه كيرى مشخص سازد. 


شب قدر منحصر در شب نزول قرآن و آن سالى كه قرآن در آن شبش نازل شد نيستء بلكه با تكرر سنوات آن شب هم 
مكرر مى شود. يس در هر ماه رمضان از هر سال قمرى شب قدرى هستء كه در آن شب امور سال آينده تا شب قدر سال 
بعد اندازه كيرى و مقدر مى شود. در هر سال در آن شب همه امور احكام مى شود. البته منظور از احكام از جهت اندازه 
كيرى است. و اين طور نيست كه امرى در شب قدر تقدير شده باشد در جاى خودش با هيج عاملى دك ركون نشود. هيج 


منافاتى ندارد كه امرى در شب قدر مقدر بشود 
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594١ ص:‎ 


ولى در ظرف تحقق طورى ديكّر محقق شود» جون كيفيت موجود شدن مقدر امرى است و د كركونى در تقدير امرى ديكر 
است. هم جنان كه هيج منافاتى ندارد كه حوادث در لوح محفوظ معين شده باشد» ولى مشيت الهى آن را تغيير دهد. ١‏ يَمْحُو 
الله ما يَشاءُ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ آم اكتب - خدا هرجه را كه از مقدرات بخواهد محو و هر جه را بخواهد اثبات مى كند و كتاب 
تحول حوادث و تقلب احوال 

١كَإنَّ‏ مَعَ الْعْسْر يُشرا !» (0 / انشراح) 

در آيه قبل» خداى تعالى به رسول كرامى خود در سوره انشراح فرمود: ما اين دشوارى ها را از دوش تو برداشيتم. معلوم است 
كه اين عمل خداى تعالى مانند همه اعمالش بر طبق سنتى بوده كه در عالم به جريان انداخته و آن اين است كه هميشه بعد از 
هر دشوارى سهولتى يديد مى آورد و به همين جهت مطلب دو آيه قبل را تعليل كرده به اين كه اكر از تو وضع وزر كرديم و 
اكر نامت را بلند ساختيم براى اين بود كه سنت ما بر اين جارى شده كه بعد از عسر يسر بفرستيم. مى خواهد بفرمايد جنس 


ديكر باشد.و آن سنت تحول حوادث و تقلب احوال وبي دوامى همه شؤون زند كن دثيا است:83ة 


علم الهى به موجودات و حوادث 
١‏ إنْ يَمْمشكغ قَوْحٌ فَقَدْ مَسّ الْقَوْمَ فَوحٌ مِثْلَهُ وَ يلك الآيَامُ تُداولّها بَينَ النّاس وَ لِيَعْلَم اللَهُ الِينَ آمَنُوا...!0 (80١/آل‏ عمران) 


علم الهى به موجودات و حوادثء عين وجود و تحقق خارجى آن ها است يعنى معلوم بودن اشياء نزد خداى تعالى عين نيل 
الهى است به وجود خارجى آن ها نه به صور مأخوذ از آن هاء جه آن كه علم الهى از قبيل علوم ما نيست و ما هنكامى» علم به 


يكك موجود بيدا مى كنيم كه صورتى از آن موجود در ذهن ما مرتسم كرددء بنابراين علم ما 


اذ الديراة عماس غم 
"- الميزان ج ص الل 


59١ ص:‎ 


عين وجود خارجى اشياء نبوده و ما هركز نمى توانيم به اشياء خارجى با حفظ وجود خارجى آن ها نيل ييدا كنيم ولى علم 
الهى به اشياء عين وجود خارجى آنهاست و اشياء با حفظ وجود خارجى خود نزد خدا مكشوف مى باشند و لازمه اين سخن 
اين است كه هر كاه ذات الهى اراده علم به جيزى را بنمايد در حقيقت اراده به وجود خارجى آن جيز مى باشدء جه آن كه 
طبق بيان كذشته علم خدا به اشياء عين وجود خارجى آن هاست يس اراده خدا بر علم به يكك شى ء اراده اوست به وجود 
خارجى و تحقق و ظهور آن شى عء بنابراين مراد از كلمه اليَعْلَمَ) نيز در آيه شريفه همين معنى است و جون در آيه شريفه اصل 
وجود آن ها را خداوند محقق دانسته ناجار مراد ظهور و بروز مظاهر ايمان آنهاست و در نتيجه معناى آيه اين است: ١‏ براى اين 
كه ايمان بعد از نهان بودن آشكار شود!» و جون ظهور اين ايمان بايد طبق قانون علل و اسباب انجام كيرد ناجار بايد يكك 


سلسله امورى كه منجر به ظهور ايمان آن ها شود به وقوع ييوندد.(1١)‏ 
دخالت ملائكه در صدور حوادث 
« جاعل الْمَلئِكهِ رسلا أولى أَجْنْحَه...!) ١(‏ / فاطر) 


حادثه اى از حوادث و هيج واقعه اى مهم ويا غير مهم نيستء مككر آن كه ملائكه در آن دخالتى دارند و يكك يا جند فرشته 
موكل و مأمور آنندء اكر آن حادثه فقط يكك جنبه داشته باشد, يكك فرشته واككر جند جنبه داشته باشد جند ملكك موكل 


بر آنند. 


ملائكه دخالتى كه دارند تنها و تنها اين است كه امر الهى را در مجرايش به جريان اندازند و آن را در مسيرش قرار دهند» هم 
جنان كه قرآن در اين باره فرموده: ١‏ لا يس بِقونَهُ بالْقَوْلِ وَ هُمْ بآهره يَعْمَلُونَ - در سخن از او بيشى نمى كير ند و به امر او عمل 


تقدير بلاها و مصايب 


مفهوم مصيبت و فقدان در مكتب الهى و رابطه آن با مالكيت الهى 
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١9 الميزان ج 8 ص‎ -١ 


ص:517 


لله وا الئِهِ راجعُونَ !) 


-ه 


١و‏ يَشْر الصَابِرينَ أَلّذينَ إذا أَصَابَتهع مُصِيبَة قالوا ا 
١66(‏ و ١608‏ / بقره) 


«مصيبت» عبارت است از هر واقعه اى كه آدمى با آن روبرو شود. جه خير وجه شر و لكن جز در وقايع مكروه و ناراحت 
كننده استعمال نمى شود. و معلوم است كه مراد به كفتن ٠‏ إِنَا للّهِاه صرف تلفظ به اين الفاظ و بدون توجه به معناى آن نيست و 
حتى با كفتن و صرف توجه به معنا هم نيستء بلكه بايد به حقيقت معنايش ايمان داشت به اين كه آدمى مملوكك خداست و 
مالكيت خدا به حقيقت ملكك است. اين كه دوباره بازذكشتش به سوى مالكش مى باشد اين جاست كه بهترين صبر تحقق بيدا 
مى كند» آن صبرى كه ريشه و منشأ هر جزع و تأسفى را در دل مى سوزاند و قطع مى كند و جركك غفلت رااز صفحه دل مى 


شويد. 
ملكك دو جور است, يكى ملكك حقيقى كه دارنده آن تنها و تنها خداى سبحان است و احدى با او در اين مالكيت شريكك 


نيستء نه هيج انسانى و نه هيج موجودى ديكر و يكى ديكر ملكك اعتبارى و ظاهرى و صورى است,ء مثل مالكيت انسان نسبت 


لفاخوة تيك رموش مالف و امتال لديا كه هر اذى محر ها سالك امن و صني ذفنتو 


ص :5917 
مالكيت انسان به تمليكك خداى تعالى استء آن هم تمليك ظاهرى و مجازى. 


يس اكر آدمى متوجه حقيقت ملكك خداى تعالى بشود و آن مالكيت را نسبت به خود حساب كند» مى بيند كه خودش ملكك 
طلق يرورد كار است و نيز متوجه مى شود كه اين ملكك ظاهرى و اعتبارى كه ميان انسان ها دسث به دست مى شود واز آن 
جمله ملك انسان نسبت به خودشء مالشء فرزندانش و هر جيز ديكّر به زودى باطل خواهد شد و به سوى يرورد كارش رجوع 
خواهد كرد و بالاخره متوجه مى شود كه خود او اصللا مالكك هيج جيز نيستء نه ملكك حقيقى و نه مجازى. 

و معلوم است كه اكر كسى اين معنا را باور داشته باشدء ديكر معنا ندارد كه از مصائبى كه براى ديكران تأثرآور است. متأثر 
شوةة عون كسى شاثر مى شود كه سرع ال مابملكك غورة يرا از ست داذه باشده عنين كد هر وقت كنشده اشن ينذا شود.و 
باشودى به جسكش انحر شحال من شره و عون عاق اذ :دمت او يرود خمتاكة من كردد. اها كي كه معقد اميه يه ايم 
كه مالكك هيج جيز نيستء ديكر نه از ورود مصيبت متأثر مى شود و نه از فقد مايملكش اندوهناك (و نه از رسيدن سودى 
مسرور) مى. كرد حكوتة ال رسيدن منصيبت نتائر من شود كسى كه ابمان ذارد يداي كه مالكك تنها وعنها خداست؟ واو 
حق دارد و مى تواند در ملكك خودش هرجور تصرفى بكند.(1) 

مبانى اخلاق اسلامى و اعتقاد به تقدير و نحوه تلقى از مصايب 

»! وَ بَشَر الصّابرينَ أَلّذينَ إذا أَصَابَهُعْ مُصيبَةٌ قالُوا نا لِلِّ وَ إن لَه راجعُونٌ‎ ١ 

١166(‏ و ١608‏ / بقره) 


يكى از طريقه هاى تهذيب اخلاقء اين است كه انسان فوايد آخرتى آن را در نظر بكميرد و اين طريقه» طريقه قرآن استء كه 


ذكرش در قرآن مكرر آمده. مانند آيه: 


إن الله اشْترى مِنّ الْمُؤْمِنِينَ نفس هُمْ وَ َمْوالَهُع بأنَّ لَّهُمْ الْجَنَّهَ - خدا از مؤمنين جان ها و مال هايشان را خريد در مقابل اين كه 


بهشت داشته باشند!)(١١١‏ / توبه) و 


-١‏ الميزان ج 3 ص من 


ص :795 
دون حسات خواهند كرفت!) 1١(‏ / زمر) و 
إن الظَالِمِينَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِيمٌ - ستمكاران عذابى دردناك دارند!» (71 / ابراهيم) و 


«آللهُ وَلِيٌ الّذِينَ امَنُوا يُحْرجَهُْ مِنَ الظلمات إِلَى الْنُور... - خداست سريرست كسانى كه ايمان دارند و همواره از ظلمت ها به 
سوى نورشان بيرون مى آورد و كسانى كه كافر شدند سر يرستانشان طاغوت هايند» كه همواره از نور به سوى ظلمتشان بيرون 


مى آورند !) (/3101 / بقره) 
امثال ابق يات با فنون مختلق سيار اسث. 
آيات ديكرق هست كد املحق به انق باتقذة هائتل: 


١‏ ما آصاب مِنْ مُصِيبَهِ فى الآزض و لا فى أَنْفْسِكم إلا فى كتاب مِنْ قَبْل أَنْ نَرَآَها - هيج مصيبتى در زمين و نه در جان هاى شما 


بيبش قضايش رانده شده و ممكن نبوده كه نرسد و آنجه هم كه به ايشان نمى رسدء بنا بوده نرسد و تمامى حوادث مستند به 
قضا و قدرئ رانده شده اسث:بو بااين حال له تأسقل ال ترسيدن جيرئ معنا دارد و ثه خوشحالى اذ وسيدثش ؤاين كان بيهوده 


عا افاك فين تشبفة إلا اذة اللو كن تزنا باللسين تنلات تمه وصنبيظ من رونك ياذة هذا فى ونل و هر كس كنا 


2 


انما داشعه باشل دا قلبشن را هدايك ع كنذا (711 تابن 


يس اين قسم از آيات نيز نظير قسم سابق است» جيزى كه هست آن آيات اخلاق را از راه غايات اخروى اصلاح و تهذيب مى 
كردء كه يككث يكك آن ها كمالات حقيقى قطعى هستند, نه كمالات ظنى و حياتى و اين آيات از راه مبادى اين كمالات» كه 


صفات عليايش. (جون آدمى خليفه اوست و بايد با اخلاق خود صفات او را نمايش دهد !)2010 


ناملابمات ملازم خلقت انسان 


-١‏ الميزان ج ل ص م 


ص :7910 
« لَقَدْ حَلَفْنَا الإنْسانَ فى كبَدِ!» (© / بلد) 


كلمه «كبَد) به معناى رنج و خستكى است. و اين تعبير كه خلقت انسان در كبد است به ما مى فهماند كه رنج و مشقت از هر 


سو در تمامى شؤون حيات بر انسان احاطه دارد. 


و اين معنا بر هيج خردمندى بوشيده نيستء كه انسان در بى به دست آوردن هيج نعمتى بر نمى آيدء مكرآن كه خالص آن را 
مى خواهد. خالص از هر نقمت و دردسر و خالص در خوبى و ياكيزكىء ولى هيج نعمتى را به دست نمى آورد مكر آميخته با 
ناملايماتى كه عيش او را منقص مى دارد و نعمتى مقرون به جرعه هاى اندوه و رنج» علاوه بر مصايب دهر كه حوادث ناكوار 
جون شرنكى كشنده كام جانش را تلخ مى كند. 


١‏ أَيَحْسَبُ أَنْ لَنْ يَفَدِرَ عَلَهِ آَحَدٌ ؟)(0 / بلد) بعد از آن كه كفتيم خلقت انسان بر يايه رنج است و ظرف وجودى اش تعب و 
تعب مظروف او استء هيج جيزى به دست نمى آورد مككر كمتر و ناقص تر و ناخالص تر از آنجه توقعش را دارد و نتيجه 
كرفتيم كه يس انسان در اصل خلقتش طورى آفريده شده كه خواستش همواره مغلوب و شكست خورده وهمه امورش 
مقهور مقدرات است و آن كس كه اراده او را شكسثت مى دهد واز هر سو و در هر جهت از جهات و شؤون زند كى اش 
دخل و تصرف مى كند يعنى خداى سبحان, از هر جهت بر او قادر است» يس او حق دارد كه در انسان به هر جور كه بخواهد 


تضرف كتد وهر وقت خواست اواوا بهعذاب ود بكيزد: 


يسن اتسان فمى تواند اين تدان .را يخود زاه دهد كه اخندى بر او قادو تبست:واين ينداز اؤ وا واذار كتند بابق كه بز كنذا 
استكبار بورزد واز عبادت او عارش آيد ويا در بعضى از دستوراتش اطاعتش بكندء مثللاً در راه ارضاى او انفاق بكند» ولى 
انفاق خود را زياد ينداشته» بر خداى تعالى منت بككذارد ويا عملى را كه در باطن به عنوان ريا و خودنمايى انجام داده به 
خيال خود خدا واقريت دهد و وانمود كند كه به خاطر رضاى خدا انجام داده» آنكاه بكويد: داَهْلَكتٌ مالا تُبدا !)( / بلد)(1) 


بازكشت فطرى انسان به خدا در مصايب 
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ص :7912 
١‏ قُلْ مَنْ يُنَجيكم مِنْ ظَلّمتٍ لبر وَ الأبخر تَدْعُوتَه تَضَوْعا وَ حُفْيَه ؟» (#0/انعام) 


انسان وقتى مصيبتى به او مى رسد نخست در خفا و به طور مناجات نجات خود رااز خداوند مى طلبد» آنككاه اكر دعاى نهانى 
اثر نكرد و مصيبت هم روبه شدت كذاشت و آثار نوميدى و انقطاع از اسباب هم خرده خرده نمايان شد آن وقت است كه 
ديكر ملاحظه اطرافيان خود را نكرده وازاين كه مردم به ذلت و درماندكى اش بى مى برند يروا ننموده علنا كريه و زارى را 
سر مى دهد. كلمه «تضرع و خفيه؛ مطلب رااز جهتى ديكر تعميم مى دهد و آن همانا كوجكى و بزركى مصيبت است. روى 
اين حساب معناى آيه اين است كه: خداى تعالى نجات دهنده از هر مصيبت و كرفتارى است, جه زمينى و جه دريايى» جه 
كعك :جه بز ركه ليخ الجا مخ هذه لكركق وخ الشكرية اهام 


جمله فوق اشاره است به اين كه انسان در جنين حالتى كه دارد خداى را براى رفع كرفتارى هاى خود مى خواند» اين وعده را 


هم مى دهد كه اكر نجاتش داد او را شك ركزارى نموده و ديكر ييرامون كفران نعمتش نكردد. 


اين وعده يكك ريشه اساسى در نهاد آدمى دارد» جه به طور كلى عادت جارى افراد انسان حتى در بين خودشان هم همين 
است كه وقتى در بدرى ها و مصايب او را احاطه كرد و ناملايمت يشت او را خم نمودء يا فقرو فلاكت او را به تنكك آورد و 
يا دشمنى از يايش درآورد و ناجار دست به دامن صاحب قدرتى زد كه مى تواند او را نجات دهدء آن صاحب قدرت را به 
وعده اى كه باعث خشنودى اش شود دلخوش مى سازد و به همين وسيله تصميم او را محكمتر و حس فتوت او را بيدارتر مى 
كندء يا وعده مى دهد كه از اين به بعد ثنا خوانى اش كندء يا اميدوارش مى كند به اين كه مالى در عوض به او بدهدء يا 
اطاعتش را كردن نهدء يا به نحوى ديككر وفادارى كندء به هر حال جنين ارتكازى در نهاد آدمى هست و اين ارتكاز و عادت 
ازاين جا يبدا شده كه به طور كلى عمليات اجتماعى كه در بين افراد جامعه داير است همه و همه معاملاتى است كه قائم به 
دو طرف است,ء آدمى در اين معاملات جيزى مى دهد و جيزى مى ستاند و اين انحصار به آدميان ندارد بلكه هر موجودى از 


ص :/ا79 


باز تقدي وراد انيظا كه امنا ذه الم اننال كت رو عدوا كاري ادل كد عينم اللي 11 [اعارية رك رارز فقوف وجنها باوختادق 
هاى خودش برطرف كردد. انسان اين عادت را در مورد توسل به خداى تعالى هم به كار مى بنددء با اين كه خداى سبحان 
ساحتش منزه از احتياج است و كارهايش همه به منظور نفع رساندن به غير است و اين كه فطرت انسان او را وامى دارد كه در 
مواقع درماندكَى و ببيجاركى و نداشتن راه خلاص متوسل به خداى تعالى شود و به او وعده شكر و اطاعت دهد خود يكى از 
ادله توحيد است. زيرا به فطرت خود احساس مى كند كه تنها وسيله اى كه قادر به رفع كرفتارى و اندوه است همانا خخداى 


سبيكاة ايك 


واوست كه تمامى امور وى را از همان روزى كه به وجود آمده تدبير واراده كرده و تدبير هر سبب و وسيله ديكرى هم به 
دست اوست,ء لا-جرم احساس مى كند كه تاكنون در مقابل جنين يرورد كارى كوتاهى نموده و با آن همه نافرمانى كه كرده و 
آن كناهانى كه تاكنون مرتكب شده ديكر استحقاق اين كه خداوند نجاتش دهد ندارد»ء لذا براى اين كه استحقاقى به دست 
آورد ودر نتيجه دعايش مستجاب شود با خداى خود عهد مى بندد كه از اين به بعد شكرش را به جا آورد وسر در حيز 
ل ين كه بعد از آن كه نجات يافت باز هم فطرت خود را فراموش كرده و عهد خود را مى شكند: ١‏ 
نتم 3 َشْرِكونَ 26(١‏ / انعام)(1) 


03 
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م 


تلقى مصيبت و حسنه به عنوان رضا و خواست الهى 
, ف هَل تَرَتَصُونَ بآ إلا إخدى الْحَسْتَِين ؟!) (0توبه) 


مقصود از «ححش نَيِيْنَا حسنه و مصيبت است. خواهى كفت جطور قرآن كريم مصيبت راهم حسنه خوانده و آن رايا حسنه. 
«خشه كه َيئِنْ) ناميده؟ در جواب مى كوييم: از نظر دينى حسنه و مصيبت هر دو حسنه اند» يراى اد بق كد كر سعينية تحبيته اسيك براق 
ع رسك ديزن المت ور عا لتر وطن ان كرت كيو 1 نمس عه يك افر ٠‏ است كه 
شكست خوردن و كشته شدن وهر رنج و محنت ديكرى كه به انسان برسد مورد رضاى خدا و باعث اجرى ابدى و سرمدى 


است» يس هر دو حسنه انك. 


و معناى آيه اين است كه ما و شما (خطاب به منافقين است) هر يكك منتظر 
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ص :791/8 


عذاب و كرفتارى طرف مقابل خود هستيمء با اين تفاوت كه آن عذاب و كرفتارى كه شما براى ما آرزويش مى كنيد در 
حقيقت خير ماستء زيرا شما درباره ما انتظار يكى از دو احتمال را مى كشيدء يا غلبه بر دشمن و مراجعت با غنيمت و يا كشته 
شدن در راه خدا. ولى ما براى شما انتظار عذاب خدا را مى كشيم و آرزو داريم كه يا با عذاب هاى سماوى ويا به دست خود 
ما شما را نابود كندء مثلا به ما دستور دهد زمين را از لوث وجود شما ياكك سازيم» يس ما در هر حال رستكار و شما در هر 
حال هالكيد» يس انتظار بكشيد كه ما هم با شما در انتظاريم. 


(منافقين از اين كه به رسول خدا صلى الله عليه و آله خيرى برسد ناراحت مى شدند واز اين كه به آن جناب شر و مصيبت 
برسد خوشحال مى كرديدند ومى كفتند خوب شد ما قبلاً حواسمان را جمع كرده بوديم و خود را دجار اين ناملا-ءيمت 
نساختيم» جه از اين كلاهم بر مى آيد كه منافقين در حال انتظار بودند ببينند بر سر مسلمانان جه مى آيدء آيا شكست مى 
خورند ويا ببروز مى شوند» يس معلوم مى شود «إخدّى الْححثْ كيين فوا آبة يكن :ال انكو ومشامد :اسك كه هنافقاة هر التظار سن 
بودند.)2)0102 


علم و اذن الهى در وقوع مصيبت ها 
«ما صاب مِنْ مُصيَهِ إلا يأْذْنٍ اللَّهِ و مَنْ يُؤْمِنْ باللّهِ يهْدِ قَلبَهُ 0 1١(‏ / تغابن) 


كلمه «مُصيبَتٌ» به معناى صفت و حالتى است در انسان كه در اثر برخورد به هر حادثه به او دست مى دهد, جيزى كه هست 
بيشتر در مورد حوادث ناكوار استعمال مى شود, حوادثى كه با خود ضرر مى آورد. و كلمه (إذَّن) به معناى اعلا.م رخصت 


وعدم مانع است و همواره ملازم با آكَهى اذن دهنده نسبت به عملى است كه اجازه آن را صادر مى كند. يس از آنجه كفته 


شد جند نكته روشن كرديد: 


اول - اين كه اذن در آيه اذن لفظى نيستء بلكه اذن تكوينى استء كه عبارت است از به كار انداختن اسباب و يا بكو 
برداشتن موانعى كه سر راه سببى از اسباب استء جون اكر آن مانع را بر ندارد سبب نمى تواند اقتضاء خود را در مسبب به 
كاو كرس هل اسن اقشاء حعراريت وسوؤاكدة وا قارفو عن قزالك معلا شه وا سوزائدهولى شرطى كودوطرية يي انق 
بين ينبه فاصله نباشد» يس برطرف كردن رطوبت از بين ينبه و آتش با علم به اين كه رطوبت مانع است و برطرف كردنش 
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ص:5194 
در عمل كردن اتش در ينبه و به كرسى نشاندن اقتضايى كه در ذات خود دارد» يعنى سوزاندن. 


نكته دوم - اين كه مصايب عبارت است از حوادثى كه آدمى با آن مواجه بشود ودر آدمى آثار سوء و ناخوش آيندى به 
جاى كذارد واين كه اينكونه حوادث مانند حوادث خوب به اذن خدا مى رسدء براى اين كه اذن خداى تعالى تمامى مؤثرها 


٠‏ لعواشاد شت 


رافرا كرفته و هر اثرى به اذن او از مؤثرش صادر مى شود. 


نكته سوم - اين كه اين اذن» اذن تشريعى و لفظى يعنى حكم به جواز نيستء بلكه اذنى است تكوينى» يس اصابه مصيبت 
همواره با اذن خدا واقع مى شود هرجند كه اين مصيبت ظلمى باشد كه از ظالمى به مظلومى برسد و هرجند كه ظلم از نظر 


تشريع ممنوع است و تشريع به آن اذن نداده است. 


برابرش تا بتواند مقاومت كندء مثل ظلم هايى كه به عرض و ناموس آدمى و يا جان آدمى متوجه مى شود. 


وازاينجا روشن مى شود كه آن مصايب كه قرآن مردم را به صبر در برابرش خوانده؛ مصايبى نيست كه دستور مقاومت در 
برابرش را داده» از تحمل آن نهى فرمود» بلكه مصايبى است كه خود انسان در آن اختيارى ندارد» نظير مصايب عمومى 
نحوى با اختيار سر و كار دارد؛ در صورتى كه متوجه به عرض و ناموس و جان آدمى متوجه شودء بايد به مقدار توانايى در 


دفع آن كوشيد. 


6 يزيل الله كوك قلبة 1 أن ظاهر سباق يراهن 1ح كمله وها أصسا كان امضعه الأ.را ذن' الله مق كوهد بتزنا بد تعدا 
تعالى به حوادثى كه براى انسان ناخوش آيند و مكروه استء هم علم دارد و هم مشيت» يس هيجيك از اين حوادث به آدمى 
نمى رسدء مككر بعد از علم خدا و مشيت اوء يس هيج سببى از اسباب طبيعى عالم مستقل در تأثير نيست» جون هر سببى كه 
فرض كنيد جزء نظام خلقت استء كه بغير خالقش ربى ندارد و هيج حادثه اى و هيج واقعه اى رخ نمى دهد مككر به علم و 


مشيت ربشء آنجه او بخواهد برسد ممكن نيست نرسد و آنجه او نخواهد برسد ممكن نيست برسد. 


واين حقيقتى است كه قرآن كريم آن را به لسانى ديكر بيان نموده و فرموده: 


ص: "١‏ 
«ما صاب مِنْ مُصِيبَهِ فى الآزض و لا فى أَنْفْسِكُمْ إلا فى كتاب مِنْ قَبِلٍ أَنْ نَبرآها إنَّ ذلك عَلَى اللَّهِ يَسِيدٌ - هيج مصيبتى در زمين 
ودر خود شما نمى رسدء مككر آن كه قبل از آن كه حتمى اش كنيم در كتابى بوده واين بر خدا آسان است!» (؟7 / حديد) 
يس خداى سبحان كه رب العالمين است لازمه ربوبيت عامه اش اين است كه او به تنهايى مالكك هر جيز باشد و مالكك حقيقى 
ديكرى غير او نباشد و نظام جارى در عالم هستى مجموعى از انحاء تصرفات او در خلقش مى باشد. يس هيج متح ركى و هيج 
جيز بدون اذن او حركت و سكون ندارد و هيج صاحب فعلى و هيج قابل فعلى جز با سابقه علم و مشيت او فاعليت و قابليت 


ندارد و علم و مشيت او خطاء نمى كند و قضايش ردخور ندارد. 


بس اعتقاد به اين كه خخمداى تعالىء الله يككانه اسثء اعتقادات نامبرده را به دنبال دارد و انسان را به آن حقايق رهنمون شده؛ 


قلب را آرامش مى بخشدء. به طورى كه ديكر دجار قلق و اضطراب نمى شودء جون مى داند اسباب ظاهرى مستقل در يديد 
آوردن آن حوادث نيستند» زمام همه آن ها به دست خداى حكيم استء كه بدون مصلحت هيج حادثه ناكوارى يديد نمى 


آورد و همين است معناى جمله ١‏ وَ مَنْ يُؤْمِنْ باللّهِ يَهْدِ قَلبهَ 0 1١(‏ / تغاين)(1) 
تقدير مقدار معين و كيفيت نزول بلاهاى آسمانى 
«وَ فنا الأْض عونا فَالْتَقَى الْماءٌ عَلى مر قَدْ قَدِرَ !» (70 / قمر) 


ما زمين را جشمه هاى شكافته شده كرديم» كه از تمامى شكاف هاى آن آب جوشيدن كرفت در نتيجه آب آسمان و آب 
زمين به هم متصل شدند ودر به كرسى نشاندن امرى كه تقدير شده بود دست به دست هم دادند» يعنى به همان مقدارى كه 


خدا خواسته بود بدون كم و زياد و بدون تندى و كندى اين معاضدات را انجام دادنك. 
مراد به امرى كه مقدر شده بود آن صفتى است كه خدا براى طوفان (نوح) مقدر كرده بود.(؟7) 
بلاء و مصايب فردى و عمومى 


-١‏ الميزان ج اررق ص رذذكنا 
"- الميزان ج وخرة ص ١‏ 


"١١:ص‎ 


/ ١0 يا أيّهَا الَذينَ امَنُوا اسمَعينُوا بالصّئر وَ الصَّلوه إنَّ اللهَ مع الصَابرينَ... وَ لَنتلوَنَكمْ بشَئ ءِ مِنَ الْحَوْفٍ وَ الْجوع و... !0 (*15 تا‎ ١ 


بقره) 


سياق نشان مى دهد كه اين آيات قبل از نازل شدن دستور جهاد و تشريع آنء نازل شده اندء جون در اين آيات از بلايى 
يشكرين شذه كه بعدها مسلماتان با آن رويرو مى شولك و مضايي را يرود هى بيده البته نه هن يللاو مضنييت» بلكه باذ 


نوع انسان مانند ساير انواع موجودات در اين نشئه كه نشئه طبيعت استء هركز در افرادش خالى از حوادث جزيى نيست» 
حوادثى كه تنها نظام فرد را در زندكى شخصى اش مختل مى سازد و يا مى ميرد و يا مريض مى شود, يا ترس و كَرسنكى و 
اندوه و محروميت جرخ زند كن اشنرا از كار هى.اتداؤةةه ابن ست است اق خعداء كه هموارة دن متخلوقاتث.ى يت د كال جار 
ساخته» جون طبيعت دار تزاحم و نشئه» نشئه تبديل و تحول است: ١‏ قَلَنْ تَجدَ لثمت اللَهِ ديلا وَلَنْ تَجدَّ لِْرِئّتِ اللَهِ تَخويلا !» 
/ فاطر) 


و لكن اين بلاى فردى هر جند دشوار و بر شخص مبتلاى بدان ستككين استء ولى مانند بلاها و محنت هاى عمومى مهيب و 
هول انكيز نيستء براى اين كه بلاى فردى وقتى به فردى روى مى آورد»ء صاحب بلا هم در نيروى تعقلش و هم در استوارى 
عزمش وهم در ثبات نفسشء از قواى ديكر افراد كمكك مى كيرد و اما بلاهاى عمومى كه دامنه اش همه جا كسترده مى 
شود» شعور عمومى را سلب مى كند ور أى و احتياط و تدبير و جاره راز هيأت اجتماع مى كيرد و در نتيجه نظام حيات از 
همه مردم مختل مى شود وخوف جندين برابر و وحشت متراكم مى كردد» آن جنان كه عقل و شعور از كار مى افتد و عزم و 
ثبانك تامس كردهه بس يلاي عمو و متك حمكان تشواركر و تلبشر اسيك .بو اند ليقي اسيك كد يات عوزة يفك يدان 
اشاره دارد.0١)‏ 


جنك و بلاى عمومى 


794 الميزان ج ”» ص‎ -١ 


ص:7 7١‏ 
انردق الجلوكة شين ءِ مِنَ الْحَوْفٍ وَ الْجُوع وَ نَقْص مِنَ الاموالٍ وَ الانفس و النّمَراتِ...!) 
(*18 تا /اذ1 / بقره) 


بلابى كه در آيات فوق از آن سخن رفته» هر بلاى عمومى نيستء وبا و قحطى نيستء بلكه بلايى است عام كه خود مسلمانان 
خود را بدان نزديكك كرده اند بلايى است كه به جرم بيروى از دين توحيد و اجابت دعوت حق بدان مبتلا شدند. و جمعيت 
اندكى كه همه دنيا و مخصوصا قوم و قبيله خود آنان مخالفشان بودند و جز خاموش كردن نور خدا و استيصال كلمه عدالت و 
ابطال دعوت حق, هدفى و همى نداشتند. و براى رسيدن به اين منظور شيطانى خود. هيج راهى جز قتال نداشتند. براى اين كه 
ساير راه هايى را كه ممكن بود مؤثر بيفتد» بيموده بودند. القاى وسوسه و شبهه در ميان افراد كردند» فتنه و شوب به راه 
انداختند» ولى مؤثر واقع نشد و نتيجه نداد» براى اين كه حجت قاطع و برهان روشن در طرف رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
مسلمين بود. وسوسه و فتنه و دسيسه كجا مى تواند در مقابل حجت قاطع دوام يابد؟ و دشمن كجا مى تواند به اثر آن ها 
اطمينان بيدا كند؟ 


يس براى سد راه حق و اطفاء نور روشن و درخشان دين به غير از قتال و استمداد از جنكك و خونريزى راه ديكرى برايشان 
نماند» اين وضعى بود كه مخالفين دين داشتند» از طرف دين هم وضع همينطور بلكه ازاين هم روشتتر بود كه جاره اى جز 
جنكك نيستء براى اين كه از آن روزى كه انسان در اين كره خاكى قدم نهاده اين تجربه را به دست آورده كه حق وقتى اثر 
خود را مى كند كه باطل از محيط دور شود.(١)‏ 


مقاومت در برابر بلا» مقدمه ترقى 
١‏ ولا تقولوا لِمَنْ يتل فى سَبِيلٍ الله أمواتٌ ... وَ لنتلوَنْكم بش ءٍ مِنَ الْحَوْفٍ وَ الجوع... !) 


(*10 تا /ا١1‏ / بقره) 


آيات مورد بحث به طور اشاره خبر مى دهد كه جنين محنتى و بلايى رو به آمدن 


-١‏ الميزان ج 3 ص امرض 


ص :”77 


است» جون در آيات سخن از قتال و جهاد در راه مدا كرده و جيزى كه هسث اين بلا را به وصفى معرفى كرده كه ديكر 
حون ساير بلاها مكرؤه و تاكوار تسسة» و صفت سويى دن آن باقى تماتلاه :و آث'ابقن است كد اين قتال.مركف و تابودى تسته 
بلكه حيات است و جه حياتى! 


يس اين آيات مؤمنين را تحريكك مى كند كه خود را براى قتال آماده كنند و به ايشان خبر مى دهد: كه بلايى و محنتى در 
بيش دارندء بلايى كه هركز به مدارج تعالى و رحمت يروردكارى و به اهتدا به هداية فش تنس وستد مكر أذ كددكو يراين آن 
صبر كنند و مشقت هايش را تحمل نمايند و به ايشان اين حقيقت را تعليم مى دهد: كه براى رسيدن به هدف از قتال استمداد 
بككيرند و مى فرمايد: از صبر و نماز استعانت بجوييد» از صبر كه عبارت است از خوددارى از جزع و ناشكيبى واز دست ندادن 
امر تدبير و از نماز كه عبارت است از توجه به سوى يرورد كار و انقاطع به سوى كسى كه همه امور به دست اوستء ١‏ أنَّ الَو 
لِلْهِ جميعا !» (188 / بقره)(١)‏ 


ابزار مقاومت در مقابل بلا 
ديا أيّهَاالّذِينَ امَنُوا اسْتَعيتُوا بالصّثِر وَ الصّلوهٍ إنَّ الله َع الصَابرِينَ...!» 1870 / بقره) 


رار ير كرين لكات و احوالي اس كران الوا ستونه و مكرر عريية اه نجوه اكه نا يه يماي كدااريي رد وينيياة 
ورد متحتي دوكاره اث فرإمرده: إن ذلك لَمِنْ عَزْم الأمُور شريف) و وها نتيا لأ الديه يدوا وها بلثييا الا 
ذُوحظ عظيم -اين اندرزرا: نمى بذيرد مككر كسانى كه صبر كنند و نمى يذيرد مككر صاحب بهره اى عظيم!» (0 / فصلت) و١‏ 
إنّما يُوَفّى الصّ ابروٌنَ أَجْرَهُمْ بفَِرٍ جساب - تنها صابرانند كه بدون حساب اجرشان به تمام داده مى شود ٠١00!‏ / زمر) و ١‏ 


اسْتَعبُوا بالصَّثِر وَ الصَّلوه وَ إنّها لكبيرةٌ إلا عَلَى الْخاشِعينَ ! (58 / بقره) 


واما «صلاه)» درباره آن همين قدر مى كوييم: كه نماز از بزركترين عبادت هايى است كه قرآن بر آن تأكيد بسيار دارد» حتى 
درباره اش فرموده: ٠‏ إنَّ الصَّلوءَ تَنْهَى عَن الْمَحْساءِ وَ الْمُْكر - نماز از فحشاء و منكر باز مى دارد !58()0 / عنكبوت) و در قرآن 


كريم درباره هر امرى سفارش مى كند» در صدر آن و در اولش نماز را به ياد مى آورد. 


خداى سبحان صبر را جنين توصيف كرده: كه خدا با صابران استء كه داراى اين 


-١‏ الميزان ج ل ص حرف 


7١ ص:*‎ 


صنشند و اكر در آيه مورد بحث ثنها ضبر را توصيف كرد و از نماز جيزى تفرمودء با اين كه ذر آيه 7 و اش تعينوا بالصّير و 
الصَّلوهِ وَ إنّها لكبيرَةٌ...!» نماز را توصيف كرده. بدين جهت بود كه مقام آيات مورد بحث مقام برخورد با مواقف هول انككيز و 


مصايب و معناى واقعى صبر 
ضيه نيل الله التستعان على .ها تضنوة 18041 بوست) 


شاع ضير اين نستك كه السان كوه را ماده هو نسي تدده و)صورت وذ را يكرد تعر كس عراست سيلى اكن بوتدة 
نه معناى صبر كه يكى از فضايل است اين نيست كه آدمى جون زمين مرده زير دست و باى ديككران بيفتد و مردم او را 
لكدكوب كنند و مانند سنكك دم يا بازيجه اش قرار دهند. 


زيرا خداى سبحان آدمى را طورى خلق كرده كه به حكم فطرتش خود را موظف مى داند هر مكروهى را از خود دفع نمايد و 
خدا هم او را به وسايل و ابزار دفاع مسلح نموده. تا به قدر توانايى اش از آن ها استفاده كند و جيزى را كه اين غريزه را باطل 
و عاطل سازد نمى توان فضيلت نام نهاد» يس نتيجه مى كيريم كه صبر كه خود يكى از فضايل است معنايش اين نيستء بلكه 
صبر عبارت است از اين كه انسان در قلب خود استقامتى داشته باشد كه بتواند كنترل نظام نفس خود را كه استقامت امر حيات 
انسانى و جل وكيرى از اختلال آن بستككى به آن نظام دارد» در دست كرفته و دل خود را از تفرقه و تلاشى و نسيان و خبط فكر 
وفساد رأى محافظت كند. 


يس صابران آنهايند كه در مصايب استقامت به خرج داده و از يا در نمى آيند و هجوم مكاره يايشان را نمى لغزاند» به خلاف 
غير صابران كه در اولين برخورد با ناملايمات از ميدان در مى روند و آن جنان فرار مى كنند كه يشت سر خود هم نككاه نمى 


از همين جا معلوم مى شود كه صبر جه فضيلت بزركى است و جه راه خوبى براى مقاومت در برابر مصايب و شكستن سورت 


وشدث آن. ولى بااين حال به تنهايى كافى نيست كه عافيت و سلامت را كه در مخاطره بوده بركرداند» در حقيقت صبر 


مانند دزى است كه انسان از ترس دشمن بدان يناهنده شودء ولى اين در نعمت امنيت و سلامتى و 


-١‏ الميزان ج 3 ص غرف 


7١0: ص‎ 


حريت حيات را به انسان عودت نمى دهد و جه بسا محتاج به سبب ديكرى شود كه آن سبب رستكارى و ييروزى را تأمين 
نمايد. 


اين سبب در آيين توحيد عبارت است از خداى ١‏ عز سلطانه !» يكك نفر موحد وقتى ناملايمى مى بيند و مصيبتى به او روى مى 
آورد نخست خود را در يناه دز محكم صبر قرار داده» بدين وسيله نظام عبوديت را در داخل خود در دست كرفته و از اختلال 
آن و تلاشى لشكر قوا و مشاعرش جلو كيرى مى كند و سيس بر يرورد كار خود كه فوق همه سبب ها است توكل جسته اميد 
مى دارد كه او وى رااز شرى كه روى آورده حفظ كند و همه اسباب را به سوى صلاح حال او متوجه سازدء كه در اين 
صورت كار او كار خود خداى تعالى شده و خدا هم كه بر كار خود مسلط استء اسباب را هرجند سبب بيجار كى او باشد به 


سوى سعادت و ييروزى او جريان مى دهد.0١)‏ 
ابتلائات» راه رسيدن دوستان الهى به مقام مقدر 
«وَ جَآءَتْ سَبَارَةٌ فََرْسَلوا وارِدَهُمْ فَأَدْلى دَلْوَهُ قال يبشْرى هذا غَلامٌ وَ أَسَرُوُ بِضعَه وَ اللَهُ عَليعٌ بما يَعْمَلونَ !» (19 / يوسف») 


معناق آبه اين است كل جماعق رهكذر از كنار آن جاه فى كلششده كسى را فرستادتد نا آبى هيه كسله آن شخصضن دلو 
خود زا دوجاه سرازير كرد ووقتى بيرون آورد تاكهان فريادش بلند شذة «يشاوث! اين يكة سر بحة است![ آرع أو سر به 
اى را ديد كه خود را به طناب آويزان كرده.؛ از جاه بيرون آمد واهل قافله او را ينهان كردند تا كس و كارش خبردار نشوند و 
در نتيجه سرمايه اى برايشان باشد و از فروشش يولى به دست بياورند و حال آن كه خداى سبحان به آنجه مى كردند دانا بود 
و بر آن مؤاخذه شان مى كند - ويا - و حال آن كه همه اينها به علم خدا بود» او بود كه يوسف را در مسيرى قرار داد تا در 
مصر بر اريكه سلطنت و نبوتش بنشاند. 


اين واقعه به علم خدا اتفاق افتاده و خدا خواسته تا يوسف را به آن قدر و منزلتى كه برايش مقدر كرده برساند» جه اكر از جاه 
بيرون نمى آمد و به عنوان يكك بازيافته اى ينهانى به مصر آورده نمى شدء قطعا از خانه عزيز مصر سر در نمى آورد و در نتيجه 


به آن سلطنت و عزت نمى رسيد. 
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3 ك1 لكك فكلا قرشت :قن الأؤضن :3 غلم ول تأويل الاتسافيك و الله غالة على قود بلك اكت لقاب لم711 


يوسف) 


كلمه مكان به معناى قرا ركاه هر جيز است از زمين و معناى امكان و تمكين قرار دادن در محل است. شايد مراد به اين كه 
فرمود: ما يوسف را در زمين تمكين داديم اين باشد كه ما او را طورى در زمين جاى داديم كه بتواند در زمين از مزاياى حيات 
با وسعت هرجه بيشتر تمتع ببرد» برخلاف آنجه برادرانش مى خواستند كه او از ماندن در روى زمين محروم باشد و به همين 


جهت در ته جاهش انداخته و بعدا هم به ثمن ناجيزى به فروشش رساندندء تا از قراركاه يدرش دور شده. از سرزمينى به 


سرزمينى ديككر انتقال يابد. 
دوَاللَهُ غالتٌ عَلى أمْره ! » 


خداى سبحان بر همه اين اسباب فعال عالم غالب استء به اذن او فعاليت مى كنند و او هرجه را بخواهد بدان ها تحميل مى 
كند و آن ها جز سمع و طاعت جاره اى ندارند» اما (جه بايد كرد») كه بيشتر مردم نمى دانند» جون كمان مى كنند كه اسباب 
ظاهرى جهان خود در تأثيرشان مستقلند و به همين جهت مى يندارند كه وقتى سببى و يا اسبابى دست به دست هم داد تا 
كسى را مثا ذليل كند خدا نمى تواند آن اسباب را از وجهه اى كه دارند بككرداند» ولى مردم اشتباه مى كنند.(1) 


وظيفه صبر و رضا به قضاى الهى 
١‏ فَاصْبِدْ عَلى ما يَقُولُونَ وَ سَبّحْ بِحَمْدٍ رَبك قَبِلَ طلوع الشّمْس وَقَبِلَ غَرُوبها!) (١٠1/طه)‏ 


خداى تعالى دراين آبه وسول كرافى غود زاادستونمى دهك تا دن يرابر كفنه هائ كفاز صبر كنده كويا قرمؤده اسث: وقتى 
يكى از قضاهاى رانده شده خدايى باشد كه عذاب كفار را تأخير بيندازد و آنان را در برابر سخنان كف رآميزى كه مى كويند 
انتقام نكندء ديكر جز صبر راهى براى تو نمى ماندء بايد به قضاى خدا رضا دهى و او را از آنجه درباره اش از كلمات شركك 
مى كويند منزه بدارى» در برابر عكس العمل هاى بدى كه نشان مى دهند صبر كنى و در ازاء آثار قضاء او حمد خدا كويى. 
جون آثار قضاء او جز اثر جميل نخواهد بود» يس بر آنجه مى كويند صبر كن و به حمد يرورد كارت تسبيح كوىء باشد كه 


خشنود 


١7١ ص‎ 7١ الميزان ج‎ -١ 


ص :/717 
كردى! 


١و‏ سبح بِحَمْدٍ رَبُك !) 


يعنى او را در حالى منزه بدارء كه مشغول به حمد و نيايش باشى» جون اين حوادث كه تحملش مشكل و صبر بر آن دشوار 
استء نسبتى با عوامل خود دارد» كه البته از اين نظر حوادثى است بد و زشتء كه بايد خدا رااز آن منزه بدارى و نسبت 
ديكرى به خداى تعالى دارد كه همان اذن خداستء كه به اين نسبت همه حوادثى است جميل و جز مصالحى عمومى كه 


باعث اصلاح نظام كونى است بر آن مترتب نمى شود وازاين نظر بايد خداى را حمد و ثنا كويى. 
١‏ لَعلّكك تَضى 1 (1:0 /لطه) 


سياق سابق كه اعراض كقار از ياف مدا وتسياتن ايشان آبانث او و اسرافشان دو امر انو ابمان نياوردتشان وا ذكر فى كرد و ثيز 
تأخير انتقام از ايشان و دستور صبر و تسبيح و تحميد بر رسول خدا را ذكر مى نمود اقتضاء دارد كه مراد به رضا رضاى به 
قضاى خدا و قدر او باشد كه در اين صورت معنا اين طور مى شود: صبر كن و يرورد كارت را حمد و تسبيح كوى آنقدر كه 
حالت رضا برايت حاصل شود رضاى به قضاء خدا و بنابراين جمله مزبور نظير آيه: ١‏ وَ اشمَعينُوا بالصّبِر و الصَّلوهِ !» (52/بقره) 
مى شود. و اما اين كه جطور تسبيح و تحميد خدا رضا مى آورد؟ وجهش اين است كه تنزيه فعل خدا از نقص وو عيب واورا 
به ثناء جميل ياد كردن و مداومت در اين كار باعث مى شود انسان انس قلبى به خدا بيدا كند و علاقمند به بيشتر كردن آن 
شود. وقتى انس به زيبايى و جمال فعل خدا و نزاهت او زياد شد رفته رفته اين انس در قلب رسوخ بيدا مى كند و آنككاه 
آثارش در نظر نفس هويدا كشته خطورهايى كه مايه تشويش در درك و فكر است از نفس زايل كردد و جون جبلى نفس 
اين است كه به آنجه دوست دارد راضى و خشنود باشد و آنجه غير جميل و داراى نقص و عيب است دوست ندارد لذا ادامه 


ياد خدا با تسبيح و تحميد باعث مى شود كه به قضاء خدا راضى كردد.(1) 
رابطه مستقيم مصايب عمومى با اعمال كروهى مردم 


-١‏ الميزان ج 31 ص مع 


ص :708 
«ظَهَرَ الْمَسادٌ فى الْبِرّ وَ الْبخر بما كُسَبَتٌ أَبْدِى الناس!» /5١(‏ روم) 


مراد به فساد در زمين» مصايب و بلاهاى عمومى استء كه يكى از منطقه ها را كرفته» مردم را نابود مى كندء جون زلزله و 
نيامدن باران و قحطى و مرض هاى مسرىء جنكك هاء غارت ها و سلب امنيت. سخن كوتاه. هر بلايى كه نظام آراسته و صالح 
جارى در عالم را برهم مى زند و جه اين كه مستند به اختيار بعضى از مردم باشد و يا نباشد» جون همه آن ها فسادى است كه 


در ترى و خشكى عالم يديد مى آيد و خوشى و طيب عيش انسان ها را از بين مى برد. 


«يما كفت اقيق الناس!!) يعنى اين فساد ظاهر در زمين» سبب اعمال مردم استء به خاطر شركى است كه مى ورزند و 
ديكرى دارد. 


ليِذيفَهُْ بض الّذى عَمِلُوا 50 /روم) 


آنجه در زمين ظاهر شد به خاطر اين بود كه خدا وبال ياره اى از آنجه مى كردند به ايشان بجشاند» جيزى كه هست اعمال آن 
ماوقشق ه#سويشان بن كفة به ضووتك وبال برفى كشق انا ابن عذرا فرهردة وبعضبى اعمالشان والديراي ايق استث كه 
خمدا از بيشتر اعمال آنان صرفنظر كرد» هم جنان كه فرمود: ١‏ وَ ما آصابْكم مِنْ مُصِيهِ قبِما كَتدِيِثُ أثديكغ و يَعْقُوا عَنْ كثير - 
آنجه از مصايب به شما مى رسد به خاطر كارهايى است كه خودتان كرديد و خدا از يسيارى كارهايتان عفو مى كند!0)(: / 
شورى) اين آيه شريفه ناظر است به وبال دنيوى كناهان و جشاندن وبال بعضى از آن هاء نه همه آن ها و اما عذاب و وبال 


اخروى كناهان» آيه از آن ساكت است.(١)‏ 


مصيبت هاى حاصل محاسبه اعمال اجتماعى 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص لداضر 


ا 
0 مِنْ قري فقم كر آخر وتيا و كخله تساماها انا ديد 3 عد جام غذانا كران 0 رطافق) 


كذاشتن, به منظور ياداش يا كيفر تمام و دقيق دادن» كيفر و ياداشى كه مو به مو با وضع صاحب عمل تطبيق كند. و مراد به 
اين حساب» حساب دنياستء نه حساب آخرتء به دليل اين كه در جاى ديكر مى فرمايد: ١‏ وَ ما آصابَكم مِنْ مُصيبَهِ فبما كُسَبَتُ 


غ2 


و 


التيكزية اسيك ره داف رسنك يغاط لعمالن انق كه فسان كردين #111 شوو 1و از اد اقل الترض 
انوا وَ انََوْالَمَتَخنا عَلَيِِمْ بَرَكات مِنّ السّمآءٍ وَ الأمض... - واكر اهل قريه ها ايمان آورده و تقوى داشعه باشعد يركاتى ال 


آسمان و زمين به رويشان مى كشاييم...!» (49 / اعراف) 


خداى تعالى ال يسيارى أل اعمال عفو تمؤدف مسامحة و سهل اتكارى هى كثد وامنه به عشكاش ثمى كلذارف بلكة او ايخ 


ستتكيرى دز موزة ميتكبريق ضرفنظر تموده» آن غاب كةاعارشان عن يدامر عدا و ونولان: نهدا را اطاعت كدر تسايشان 


و معناى آيه اين است كه جه بسيار قريه ها كه اهلش از امر يرورد كارشان كردنكشى نموده؛ از اطاعت ييامبر خود استكبار 


سخت مبتلاشان نموديم» عذابى كه معهود نبود و سابقه نداشت و آن عبارت بود از انقراض نسلشان در دنيا.(١)‏ 


تأثير كناهان در بروز مصايب اجتماعى 


0 الميزان ج رذ ص‎ -١ 


ص:١٠”7‏ 
:عا ]سارك :و1 لضفه نبا كنك ادك و 1 ِْهُوا عَنْ كثير!» ١‏ شورع) 


كلمه «مُصيبَتٌ» به معناى هر ناملايمى است كه به انسان برسدء. كويى از راه دور به قصد آدمى حركت كرده. تا به او رسيده 
انك اراد اتلة ناتيت الذك ةأيه دست داف نما كتب ا كروزوم كلافاك و رشق ماك وامخاى مجلم وو بخننا 


عَنْ كثير»» اين است كه خداوند از بسيارى از همان كناهان و زشتى هايتان مى بخشايد. 


خطاب دراين آيه اجتماعى و متوجه به جامعه است و مانند خطاب هاى ديكر منحصر به خطاهاى جزئى و به فرد فرد اجتماع 
نيست و لا-زمه اش اين است كه مراد به مصيبت هم مصايب عمومى و همكانىء از قبيل قحطى و كرانى و وبا و زلزله و امثال 
آن باشد. يس مراد از آيه اين شد كه مصايب و ناملايماتى كه متوجه جامعه شما مى شود همه به خاطر كناهانى است كه 


مرتكب مى شويد و خدا از بسيارى از آن كناهان در مى كذرد و شما را به جرم آن نمى كيرد. 


آيه شريفه در معناى آيات زير است: ١‏ ظَهَرَ المَسادٌ فى الِْرَ و البخر بما كَتدبَث أئردى الناس ل ذَيقَهمْ بَْض الى عَِلُوا لعَلَّهُم 
يَوْجِعُونَ - اككر فساد در خشكى و دريا بيدا شود به خاطر كناهانى است كه مردم مى كنند و بيدا شدن آن براى اين است كه 
خداوند نمونه اى از آثار شوم اعمالشان را به ايشان بجشاند» شايد بركردند !» (51 / روم) و١‏ و لَوْ أن أل القرئ اموا و اتْقَوًا 
لْمَتَخنا عَلَيِهِمْ تركاتٍ مِنّ الصّماءٍ وَ الاض و لكنْ كذَبُوا - واكر مردم شهرها ايمان مى آوردند و تقوى بيشه خود مى كردندء 

جك هاي 1 وان دمع تررية قن تقرط نلق عاق ياف وي ناف رمو را لات 
الله لا بكي ما بقوع عتى مكيروا ما بألقيتهع - دا نعمت هاى هبج قومى راد كركون نمى سازد» تا آن كه خووشان وضع خوه 
و كر ل درو رورسو هرا عقون وهنا :٠ر1‏ الوط ان اجا لك كوو كتونيي لات راكوا 2 


نظام عالم ارتباطى خاص برقرار است. 


اكر جوامع بشرى عقايد و اعمال خود را بر طبق آنجه كه فطرت اقتضاء دارد وفق دهدء» خيرات به سويش سرازير و درهاى 


بركات به رويش باز مى شود واكر دراب ين دو 


1 
مرحله به سوى فساد بككرايند» زمين و آسمان هم تباه مى شود و زندكى شان را تباه مى كند.(١)‏ 
شمول بلاهاى اجتماعى بر مؤمن و كافر 

١وَ‏ ما أَصابَكمْ مِنْ مُصببَهِ ما كُسبِتُ بكم و يَعْقُوا عَنْ كثير!(:7/ شورى) 


از سياق آيه فوق بر مى آيد كه: اولا - مؤمن و كافر را يكسان شامل مى شود و مؤيد اين معنا آآيه بعدى است كه به طور مسلم 
متوجه مؤمن و كافر است. و ثانيا - مراد به جمله «ما كمَرِبَتُ يد النّاس») 5١1(‏ / روم) تنها كناهان و زشتى هاست. نه تمامى 


و آن اعمال ارتباط و تداعى خاصى استء نه جزاى آخرتى اعمال. 


آيه شريفه در مقام اثبات ارتباط بين مصايب و كناهان است و تنها مى خواهد بفرمايد: كناهان آثار سويى هم در دنيا دارند 
جيزى كه هست بعضى از آن آثار به صاحبش اصابت مى كند و بعضى بخشوده مى شوند و به خاطر عواملى از قبيل صله 
رحمء صدقه. دعاى مؤمنين» توبه وامثال آن كه در اخبار آمده آثار آن ها از صاحبش رد مى شود واما درباره آثار سوء 
آخرتى كناهان» آيه ساكت است و در مقام اثبات يا نفى آن نيست.(1) 


اثر بازكشت از فساد در رفع مصايب و اصلاح جوامع 


و و 


6م 2 


فَقَلْتٌ اس تَغفِروًا رَبَكم إنَّهَ كان غَفارا يِل السّمآء عَلَيِكمْ متذرارا وَ يُمِدِدْكم بأموالٍ وَ بَِينَ و يَجْعَلَ لَكم جَنَاتٍ وَ يَجِعَلٌ لَكمْ 
آنهارا !» ٠١(‏ تا ١‏ /نوح) 


اين آيات نعمت هاى دنيايى را مى شمارد, از نوح عليه السلام حكايت مى كند كه به قوم خود وعده فراوانى نعمت ها و تواتر 


مصايب و كرفتارى ها و كشوده شدن درب نعمت هاى آسمانى و زمينى دارد و مى فهماند بين صلاح 


8 الميزان ج لغاوة ص‎ -١ 
1/ الميزان ج 6 ص‎ -" 


7”١١:ص‎ 


جامعه انسانى و فساد آن و بين اوضاع عمومى جهان ارتباطى برقرار استء و اككر جوامع بشرى خود را اصلاح كنند, به زندكى 
ياكيزه و كواراي مى :وسند و اكر يعكدن: كنتن كس ١ن‏ ا حراشيد اكيك 40 


مصالح عاليه مكنون در تحولات اجتماعى و جنك ها 
١‏ و لَك الأيامُ تداولُها بين اناس ...!0 180 / آل عمران) 


«يَوْم) مقدار قابل ملا|حظه اى از زمان است كه براى حدوث حوادث لازم مى باشد» بنايراين به اختللاف حوادث» مختلف و 
جهات آن عاجز است به همراهى كردش ايام در بين مردم كردش مى نمايد» بدون اين كه در يكك جا متوقف شده و در نتيجه 
قوم ديكرى را محروم نمايد. ١‏ وَ لِيَعْلمَ اللَهُ الذِينَ آمَنُوا وَيَنَدَدَ مِنْكمْ شّهَدآءَ !» (160 / آل عمران) كردش نواميس الهى به 
همراهى دور زمان به جهت مصالح عاليه اى است كه افهام و عقول مردم از دركك آن عاجز است و براى اشاره به همين 
ناتوانى عقول مردم است كه خداوند آن مصالح را در آيه شريفه ذكر نفرموده و آن را محذوف قرار داده است. بيان آن از نظر 
ناتوانى عقول مردم مورد لزوم نبوده و تنها جيزى كه دانستن آن براى مردم نافع است همين جمله: ١‏ وَ لِيَعْلمَ اللهُ الذينَ آمَنُوا وَ 
يَتْدَلَّ مِنْكغ شّهَدآءَ !) و جمله «وَ لِيَمَخصٌ اللَهُ الذينَ آمَنُوا وَ يَمْحَقَ الْكافِرِينَ !» (1١1/1آل‏ عمران) است كه در آيه شريفه ذكر 
شده است. مراد از جمله « وَ لِيَعلَمَ اللَهُ الْذِينَ آمَتّواء» آشكار شدن ايمان مؤمنين بعد از نهان بودن آن مى باشد. معناى آيه اين 
است: «براى اين كه ايمان بعد از نهان بودن آشكار شود.» و جون اين ظهور ايمان بايد طبق قانون علل و اسباب انجام كيرد 
ناجار بايد يكك سلسله امور كه منجر به ظهور ايمان آن ها شود به وقوع ييوندد. تمحيص كه در آيه شريفه ذكر شده از مصالح 
و حكمت هاى كردش ايام است كه در سابق ذكر شد و جمله ٠‏ لِيَعْلَمَ الله الْذينَ آمَنُوا» نيز كرجه از مصالح و حكمت هاى آن 
مى باشد ولى در عين حال اين دو مصلحت با يكديكر فرق دارند؛ جه آن كه تميز مؤمن از غير مؤمن كه يكى از مصالح 
كردش ايام و مفاد جمله «وَ لَِعْلَمَ الله مى باشدء خود موضوعى است مستقل و ياكك شدن ايمان آن ها بعد از اين جدا شدن 
اذ الؤد كن هاي كفر و اثقاق و فسق موضوعن ديكر والذا ععداوتد ابن ياك شدن ازا در مقابل جمله 9و بنعق الكافرين )» قرآن 
داده. بنابراين خداوند» آلودكى هاى كفر و امثال آن را ذره 


176 الميزان ج 9 ص‎ -١ 


71١7: ص‎ 


ذوه ازدل سيق بزطرفامى تثمايد غاابن كة عر امآث ذردك 5ن ها باقى ثدائك وخالض ابرائ هذا كردقد و سكن احزاء 
كفر و شرك و كيد را كم كم از دل كافر محو مى نمايد تا اين كه سرانجام هيج باقى نماند. 


واين بود ياره اى از مصالح و حكمت هاى كردش ايام در بين مردم و عدم استمرار آن دريكك جمعيت خاص و تمام امور در 
دست خداست و هرجه بخواهد انجام مى دهد و بديهى است كه جز برطبق مصالح عاليه وآنجه كه نفع آن بيشتراست عملى 


از مطالبى كه تاكنون ذكر كرديمء يعنى كردش ايام در بين مردم كه به منظور امتحان و تميز داده شدن مؤمن از كافر و ياكك 
شدن مؤمنين از كافرين و ياكك شدن مؤمنين از آلودكى ها و نابود شدن كفر است و همجنين از نبودن زمام امور در دست 
بيغمبر جنين استفاده مى شود كه مؤمنين در آن روز داراى اين فكر بودند و جنين مى ينداشتند كه بودن بر دين حق تمام عامل 
غلبه و ييروزى آن ها در جنكك هاست و آنجه كه بيشتر اين فكر را در آن ها راسخ كرده بود جريان جنكك بدر و غلبه عجيب 
آن ها بر دشمن به واسطه نزول ملائكه بود و بديهى است كه اين فكر فكر فاسدى است كه به موجب آن نظام امتحان باطل 
مى شود و هركز مؤمن از كافر بازشناخته نشده ياك و خالص نيز نمى كردد و نيز در صورتى كه تنهاء بودن بردين حق سبب 
هر غلبه و بيروزى باشد ديكر مصلحتى در امر و نهى و ثواب و عقاب باقى نمى ماند و اين فكر سرانجام اساس دين را منهدم و 
ويران خواهد نمود ودين اسلام كه دين فطرت است امور را مبتنى بر خرق عادت و اعجاز نمى داند تااين كه صرف بودن بر 
دين حق روى مبناى خرق عادت و اعجاز باعث ييروزى شود بلكه دين فطرى اسلامى هركونه غلبه و يبروزى را مبتنى بر علل و 
اسباب غادى من داتد ثا ايخ كه مومئيق براطبق اوامر و ثواهى اى كه دو امور جسكى واره.شده عمل تمايتد ونا اميد به بادا و 


تن الاضقاتب الب كرد كسك وميا ان فدهي ااي كمد وي كفنا ببروا شويلة 


و براى تخطئه كردن همين فكر فاسد است كه خداوند بعد از بيان كردش ايام و امتحان و ابتلاء كه از مصالح آن مى باشد 
شروع به ملاامت و سرزنش كسانى كه داراى اين فكر غلط بوده اند كرده» حقيقت حال را براى آن ها شرح مى دهد و مى 
فرمايد: ١‏ آمْ حَسِيْمْ أنْ تَدْخُلُوا الْجنّهَ وَ لَمَا يَعْلّم الله.../187(0 / آل عمران)(1) 


تقدير و سرنوشت 


سرنوشت و نيروهايى كه انسان را احاطه كرده اند! 
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ص 7١7:‏ 
١‏ تلك الام تُداولها بين الّاس ...» (10 / آل عمران) 


همان طور كه هدايت عام الهى هميشه از ابتداى وجود موجودات تا يايان زمانى كه در راه سير الى الله مى باشند با آن ها 
همراه بوده و هيجككّاه منفك و جداى از موجودات نمى كردد؛ تقديرات الهى هم كه حامل آن علل و اسباب وجودى اشياء 
ودشاس عمق حي ود نرت ترا ذا 1ن جاسة وو انما سين كوم عرفو اد جفائن زد داك اواوددليا تاكن د 
هميشه از وراى موجودات مشغول انجام وظيفه بوده واو را به طرف سرنوشتى كه از بيش برايش معين كرده است جلو مى 
رقت كمانارة مله و الناق كدر فيلاق حرق فا كه انوا 2302 سوس راعقها 1 36 وار على ليور در عسي ناا و 


وآ ن:ن] تايل من كزنء 


همان طور كه عوامل تعيين كننده سرنوشتء موجودات را به طرف سرنوشت معين خود سوق مى دهدء آخرين نقطه هستى 
آناؤاثين كددون زناق قرانتيه: اعال قتعا ناد هده آن ها را اراجلو ب#شؤئ غود من كقاتن. دا فرمايدة «ما شلقنا 
السَمواتٍ وَ الأرْضٌ و ما بَتِنهُما إلا بالْحَقَّ وَ جل مُسَدمّى - ما آسمان ها و زمين و آنجه را كه بين آن دو است جز بر يايه حق و 


براى مدتى معين نيافريديم!) (/روم) 


ف 


به طورى كه ملا-حظه مى شود آيه شريفه موجودات را با آخرين نقطه هستى آن ها كه اجل مسمى است مرتبط دانسته و 
بديهى است كه هركّاه يكى از دو شىء مرتبط بر ديكرى تفوق و برترى داشته و روى آن اثر بككذارد؛ اين حالت را جذب 
نامند و اجل هاى مسمىء امور ثابت و غير متغيرى هستند كه هميشه اشياء و موجودات رااز جلو به سوى خود جذب نموده و 
به اجل مسماى خود نزديكشان مى سازند. 


بنابراين تمامى موجودات به نيروهاى الهى احاطه شده: يكك نيرو او را به جلو مى راند. وقوه اى ديككر او رااز جلو به سوى 
خود جذب مى كند. و نيروى سومى هم هميشه مصاحب و همراه او بوده وعهده دار تربيت او در صحنه حيات مى باشد و 
اينها هستند قواى اصلى اى كه قرآن آن ها را اثبات مى نمايد. 


واينها غير قواى ديكرى هستند كه حافظ و نكهبان وقرين موجودات در صحنه حيات مى باشندء مانند ملائكه و شيطان و غير 
نه 


رابطه سرنوشت موجودات با كيفيت آغاز وجودى آن ها 
١وَإِنْ‏ مِنْ شَّئ ءِ إلا عِنْدَنا حَرائنهُ وَ ما تتَرّلهُ إلا بِقَدَرِ مَعْلُوم!؛ /7١(‏ حجر) 
« هيج جيز نيست مككر آن كه نزد ما از آن خزينه ها هست وما نازل نمى كنيم مككر به اندازه اى معلوم!) 


اين آيه مى رساند كه تمامى اشياء عالم نزد خدا موجودند و به وجودى نامحدود و غير مقدر با هيج تقدير» موجودند و اتنها در 


هنكام نزول» تقدير و اندازه كيرى مى شوند. 


ونيز آيه فوق اين معنا را هم افاده مى كند: كه اشياء - در فاصله ميان بيدايش و باز كشت بر طبق مقتضايى سير مى كنند كه 
كيفيت اغازشان آن را اقتضاء كرده و بر آن سرنوشتى از سعادت و شقاوت و خير و شر جريان مى يابند كه ابتداى وجودشان 


اقتضاى آن را دارد واين معنا از آيات زير نيز استفاده مى شود: 
ذكل تقهل على كا كليل سي كتبن ور طلسك حرف قدا 61 اسوافاز 


و ولك وعو ا روث لما حدس قبي براى خود هدفى معين دارد كه خواه و ناخواه به همان سو روى مى كند!) (8؟5١‏ / 
بقره)(5) 


محدوديت شناخت انسان از آينده 


-١‏ الميزان ج ع ص /ام 
"- الميزان ج 3 ص 5 


ص:2١"7‏ 
وو الله غالة عق أغرة 5 لك اكد الثلين لا يتلقرة 11 روست» 


انسان فكرش محدود بوده و تنها نظرش معطوف به جيزهايى است كه جلو جشمش حاضر است. حال را مى بيند واز آينده 
غفلت دارد. دولت يك روزه را دولت مى شمارد و موفقيت يكك ساعته را غلبه و بيروزى مى يندارد و عمر كوته و كالاى 
اندكك خود را مقياس همه جيز قرار مى دهدء ولى خداى متعال جون محيط به زمان و مكان و حاكم بر دنيا و آخرت و قيوم 
همه جيز است لذا حكمش قاطع و قضاوتش حق محض است و اين جهان و آن جهان نزد او برابر است و از فوت شدن جيزى 
نمى ترسد و در انجام كارى شتاب نمى كندء ازاين رو ممكن است (بلكه واقع اين است») كه فساد يكك روزه را مقدمه 
اصلاح عمرى قرار دهد و محروميت يكك فرد را وسيله موفقيت جامعه اى سازد و شخص نادان همين كه فساد و محروميتى مى 
بيند كمان مى كند كه (العياذ بالله.) خدا مغلوب شده و در قبال امرى عاجز مانده است ولى خدا بر تمام سلسله زمان مانند 
يكك قطعه آن احاطه دارد و بر همه عالميان مانند يكك فردشان حكومت مى كند و جيزى او را مشغول نساخته و از جيزى باز 


نم :دازد واو اق تكهدارئ اسمان و زميق عصته تفى شود اسن بلتد عرتبه باعظيت است :11 
عدم آكاهى انسان از سرنوشت و آينده خود 
تخبطوة بخ وحن عليه الآ بناشة ا ذه ارقره) 


يكى از نشانى هاى كمال تدبير الهى اين است كه موجود تدبير شده خودش نفهمد كه تدبير كننده اش جه منظورى از او واز 
تدبير او دارد و جه آينده اى برايش زير سر كذاشته تا براى خلاصى از آن آينده اكر ناكوار است دست و يا نكند و نقشه مدبر 
را خنثى نسازد و تدبيرشد كان مانند قافله جشم و كوش بسته اى باشند كه برخلاف ميل به طرفى سوقشان مى دهند و آن قافله 
هم مى رود و صاحب قافله كمال جديت را به خرج مى دهد كه از هيج ناحيه اى به افراد قافله كهى نرسد و افراد ندانند به 
كجا مى روند و كجا منزل مى كنند و مقصد نهايى شان كجاست.10) 


حكمت الهى در ينهان بودن سرنوشت انسان ها 


71١ الميزان ج “ا ص‎ -١ 
الميزان ج ع ص احم‎ -" 


ص 71١١7:‏ 
قيانها لدية إفثرا ليا تسعلنا عق اغباع اذ تبدلكم تشؤكع !0 (1١1/مائده)‏ 


اين آيه مؤمنين را نهى مى كند از اين كه كه از جيزهايى سراغ بككيرند و مطالبى را ببرسند كه اكر برايشان آشكار شد ناراحت 


مى شوند. 


سوال از هر جيزى كه خداى تعالى دريجه اطلاءع از آن «با اسباب عادى» را به روى بشر بسته است ممنوع شده استء زيرا 
طروي كد دوة ل1ن اسكوه ادن ابيع سسب لان ا لالت [امستحاته رونل الله سق روسك اللاروق كم خرن وقاتونا 
روز مركك دوستان و عزيزان يا يرسش از زوال ملك و عزت هميشه مظنه هلاكت و بدبختى است و جه بسا همان جستجو و به 
دست آوردن مطلب خود باعث هلاكت و بدبختى شودء آرى نظامى كه خداى تعالى زندكَى بشر بلكه جميع عالم كون را به 
آن نظام منتظم ساخته نظامى است حكيمانه و از روى حكمت است كه امورى را براى آدميان آشكار و امور ديكرى را نهان 
داشته است و دست ويا كردن براى اخفاء آنجه ظاهر و اظهار آنجه مخفى است باعث اختلال نظامى است كه كسترده شده 
استء مثلاً حيات انسانى كه يكى از موجودات عالم است يديده نظامى است كه آن نظام از تركيب قوا و اعضاء و اركانى به 
وجود آمده؛ كه اكر يكى از آن اعضا و اركان كم و زياد مى شد آن نظام موجود نمى شد و در نتيجه آن حيات به طور كامل 
تحقق نيافته و اجزاى زيادى را فاقد مى شد و همجنين اكر اجزاى ديككر آن كم و زياد شود همان اثر را دارد تا آن جا كه 
يكباره باعث بطلان حقيقت يا كمال حيات بشود.0١)‏ 


قبول ولايت الهى و سرنوشت محتوم 
قل لَنْ بُصيبنآ إلا ما كَتَبَ اللَّهُ نا هُوَ مَؤْلينا وَ عَلَى اللَهِ يكل الْمَؤْمِئُونَ !0 (1 / توبه) 


ولاءبت و اختيار امور ما تنها و تنها به دست خداست. اختيار ما نه به دست خود ماست و نه به دست هيج يكك از اين اسباب 
ظاهرى بلكه حقيقت ولايت تنها از آن خداست و خداى تعالى سرنوشتى حتمى از خير و شر براى همه تعيين نموده و با اين كه 


مى دانيم قبل از ما سرنوشتمان معلوم و معين شده. جرا اوامر او را امتثال ننموده و در 


-١‏ الميزان ج لص 2ه" 


7"1١8:ص‎ 


احياء امر او و جهاد در راه او سعى نكنيم» حال خداى تعالى هم مشيت خود را اجرا مى كند و ما را يبروز ويا شكست مى دهد 


به عالم ما مربوط نيستء زيرا وظيفه بنده» بندكى و تركك تدبير و امتثال امر استء كه خلاصه همه توكل است. 


ولا.يت و اختيار امر ما با خداست و مابه او ايمان داريم و لازمه اين ايمان اين است كه بر او توكل كرده و امر خود را به او 
واكذار كنيم» بدون اين كه در دل» حسنه و موفقيت در جنكك رااز مصيبت و شكست خوردن ترجيح داده و آن را اختيار 
1 بنايرا د لاجر ل لررويرنا ارس روا وافيار رمقو الك ار وك راو رلور ين 


و ححكوتةغير|: ين باشيم؟ و حال آن كه خودش فرموده: 


اما أصاتٍ بِنْ مُصيهِ فى الأَرْضٍ و لاد فى ندحم الآ فى كتاب مِنْ ِل أَنْ نَترََها إنّ ذلك عَلَى اللّهِ يَسيرٌ ِكيلا تَأسَا عَلى 
مافائكم ول شرعوا مااتكم - هيج مصيبتى به زمين يا به نفوس شما نرسد مكر بد بيش از آن كه خلقش كنيم در نامه اى بوده؛ 
كه اين براى خدا آسان است تا براى آنجه از دستتان رفته غم مخوريد واز آنجه به دستتان آمده غره نشويد, كه خدا 


خوديرستان فخرفروش را دوست ندارد!) (77 و77 / حديد) 


و« ماآصاب مِنْ مُصِببَهِ الابأْذْنِ الله... - هيج مصيبتى نمى رسد مكر به اذن خدا و كسى كه به خدا ايمان آورد خدا دلش را 
هدايت مى كند!)(١١‏ / تغاين) و 


كم بان الله قؤلى النريق امثراك و ايع كدان يتك اريك عوسدن ساعن السكار كطائق اسع كه ابحان ركه د31 


محمد) و 


الله تر لعو حت و قد دق طن اق حفن اسم 1723ل «عسراة )و ذائله :14 الول حدومن يها نيا ازنك فاح 


اختيار ! » (9/شورى) 


واين آيات به طورى كه ملاحظه مى كنيد همه متضمن اصول اين حقيقتند» اين حقيقت» حقيقت ولايت خداى سبحان است و 
اين كه احدى غير خدا هيجكونه ولا-يت و اختيارى ندارد. آرىء اكر انسان به راستى به اين حقيقت ايمان داشته و مقام 
يروردكار خود را بشناسد قهرا بر يروردكار خود توكل مى جويد و حقيقت مشيت و اختيار را به او واكذار مى كند و ديكر در 


57"١9:ص‎ 


نمق كردة: و عمبحين تنسبت به انحه كانه شمن السان مى رسذده ثبايد خوشحال و يدحال كردد و اين از ثادانن و جهل به 
مقام يرورد كار است كه وقتى دشمن انسان موفقيتى به دست آورد ناراحت شود و وقتى او مبتلا-و كرفتار مى كردد وى 


خوشحال شود. زيرا دشمن او هم از خود اختيارى ندارد.12١)‏ 
سرنوشت و آينده انسان و ارتباط آن با اعمال 
«وَ كل إنْسان الرَمْناةُ طائرَةٌ فى عُتقه ... !» (18 / اسراء) 


مراد به كلمه طائر هر جيزى است كه با آن بر ميمنت و نحوست تفأل شود و حسن عاقبت و يا سوء آن استكشاف كردد. جه 
براى هر انسانى جيزى كه مربوط به عاقبت امر بوده و بتوان به وسيله آن به كيفيت عاقبتش از خير و شر يى برد وجود دارد. و 
اين كه فرمود: ما طائر هر كسى را در كردنش الزام كرده ايم معنايش اين است كه آن را لازم لاينفكك او قرار داده ايم كه به 
هيج وجه از او جدا نكردد و اككر فرمود طائر او را در كردنشء براى اين بود كه تنها عضوى كه از آدمى جدا نمى شود و 
انسان از آن جدا نمى كردد كردن است. و كردن عضوى اسث كه هرجه بر آن آويخته باشد» جه زيور و جه غلء اولين جيزى 


خواهد بود كه در مواجهه به جشم بيننده مى خورد. 


وكاراي مقصوة ارط 0ق كل إلساق الأكاة طايه فن تقد تارايخ عواهد يود كه قفا عدا جين واتدشيه 18 1ن سدق 
كه سعادت و شقاوت را به دنبال خود براى آدمى خواهد آورد همواره در كردن او باشد واين خداست كه سرنوشت آدمى را 
جنين لازم لاينفكك او كرده است و اين سرنوشت همان عمل آدمى استء جون خداى تعالى مى فرمايد: « وَأَنْ لَيِسَ لِلإنْسانٍ 
اناس لضع موق يي 2 بعررا | لعراو ان ولى ضورق تك دمى اعد ابموز كرس هاف خروش ايه وان كله 


زودى كرده هاى خود را مى بيند» سبس ياداش و كيفر آن را به سنكك تمامترى مى جشد!)(8” و 5٠‏ / نجم) 


يس آن طائر و آينده اى كه خداوند لازم لاينفك آدمى كرده همان عمل اوست و معناى الزام كردن آن اين است كه خداوند 
جنين قضا رانده كه هر عملى قائم به عاملش 
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بوده و خير واشر آن به خود او بركرددء نه آن كه او را رها كرده و به غير او عايد شود.(١)‏ 
بيش بينى آينده انسان 

و كل إنْسان ألْرَمْناهُ طائْرَةُ فى عُتّقه.../» (1 / اسراء) 


از آيه ١‏ وَإِنَّ جَهَنّمَ لَمَوْعَِدُهُمْ أَجْمَعِينَ... إن الْمتّقِينَ فى جَنْاتِ وَ عدونِ! (اوه؟/حجر) استفاده مى شود كه قضاء خدا بر اين 
رفته كه عاقبت خير سرانجام ايمان و تقوى باشد و عاقبت بد سرانجام كفر و معصيت باشد. و لازمه اين قضا اين است كه در 
عمل هر انسانى شواهدى باشد كه به طور قطع و بدون خطا و اشتباه وضع او را در عاقبت تعيين كند» جون كفتيم قضا جنين 
رانده شده كه هر عملى به صاحبش بر كردد و هر كسى جز عملش سرمايه ديكرى نداشته و سرانجام كار اطاعت به بهشت و 
كار كناه به آتش بينجامد. 


در اين بيان روشن مى شود كه آيه شريفه سعادت و شقاوت را اكر به طور لزوم و حتم براى انسان اثبات مى كند از راه اعمال 
نيكك و بدش كه خود به اختيار خويش كسب كرده اثبات مى كندء نه اين كه بخواهد بككويد: لزوم يكى ازاين دو جبرى است 


و عمل افراد هيجككونه اثرى در سعادت و شقاوت آنان ندارد.(7) 
تقدير مرى 


تقدير مرك و محدوده زمانى حيات انسان 


-١‏ الميزان ج 360 ص و 
"- الميزان ج زه ص /51 
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« نحن قَدَّرْنا يع تنكم الفوك وها لع مفرق الرد2 رواقعه) 
١‏ ما مركك رادر بين شما مقدر كرده ايم و هيج جيز مرا مغلوب نمى كند!!) 


تدبير امور خلق به جميع شؤون و خصوصياتش از لوازم خلقت و افاضه وجود است, وقتى خداى تعالى به انسان هستى مى 
دهدء هستى محدود مى دهدء از همان اولين لحظه تكوينش تا آخرين لحظه زندكى دنيايى اش و تمامى خصوصياتى را كه در 
طول اين مدت به خود مى كيرد و رها مى كندء همه از لوازم آن محدوديت است و جزء آن حد است و به تقدير واندازه 
كيرى و تحديد خالق عزوجلش استء كه يكى از آن خصوصيات هم مركك اوستء يس مركك انسان مانند حياتش به تقديرى 
از خداست. نه اين كه خدا نتوانسته انسان را براى هميشه آفريده باشد و جون او از جنين خلقتى عاجز بوده و قدرتش همين 


قدر بوده كه آفريده اش مثلاً هفتاد سال دوام داشته باشد, قهرا بعد از هفتاد سال دستخوش مركك شودء (العياذ باللّه ! ) 


ونهاين كه خدا او را براى هميشه زنده ماندن خلق كرده باشد و لكن اسباب و عوامل مخرب و ويرانكر بر اراده خداى 
عزوجل غلبه كرده و مخلوق او را بميراند» جون لازمه اين دو فرض اين است كه قدرت خداى تعالى محدود و ناقص باشد. در 
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نتوانسته باشد دوام بيشترى به مخلوق زنده اش بدهد و در فرض دوم نتوانسته باشد از هجوم عوامل ويرانكر جلو كيرى كند و 
اين در مورد خداى تعالى محال استء براى اين كه قدرت او مطلقه و اراده اش شكست نايذير است. 


ازاين بيان روشن شد كه منظور از جمله ١‏ نحن قَدَّرْنا يكم الْمَوْتٌ») اين است كه بفهماند اولا مركك حق است و در ثانى 
مقدر از ناحيه اوستهء نه اين كه مقتضاى نحوه وجود يكك موجود زنده استء بلكه خداى تعالى آن را يراى اين موجود مقدر 


كردهء يعنى او را آفريده تا فلان مدث زنده باشد و در رأس آن مدت بميرد. 


و نيز روشن كرديد كه مراد به جمله «وَ ما نَحْنُ بِمَسمُوقِينَ!) - با در نظر كرفتن اين كه كلمه سبق به معناى غلبه و مسبوق به 
معناى مغلوب است - اين است كه ما در عروض مركك بر يكك مخلوق زنده از عوامل ويرانكر شكست نمى خوريم و جنان 
نيست كه حياتى دايمى به شما افاضه كنيم» ولى آن اسباب بر اراده ما غلبه كنند و حياتى را كه ما خواسته ايم هميشه باشد 
باطل سازند.2)10 


جرا خدا مرك را تقدير كرد؟ 

عَلى أَنْ تَدَّلَ أمثالكم وَ تُنْشَِكم فى ما لا تَعْلَمُونَ! 2١(‏ / واقعه) 

معناى آيات فوق اين است كه ما مركك را بين شما مقدر كرديم؛ در حالى كه آن مركك بر اين اساس تقدير شد كه جا براى 
امثال شما باز شود و ديكران جاى شما را بككيرند و شما را در خلقتى ديككر كه نمى دانيد در آوريم. و مراد به جمله ١‏ أنْ تُبَذّلَ 
َمْثالَكم !» اين است كه شما را با امثالى از بشر تبديل كنيم و يا امثال شما را به جاى شما تبديل كنيم و به هر حال معناى آن 
اين است كه جماعتى از بشر را با جماعتى ديكر و نسلى رابا نسلى ديكر عوض و تبديل كنيم و اخلاف بيايند و جاى اسلاف 
را بككيرند. ١‏ وَ نُنِْدتَكمْ فى ما لا تَعْلَمُونَ» يعنى ما مركك را بر اين اساس مقدر كرديم كه نسلى ديكر مثل شما را جايكزين شما 
كنيم و براين اساس كه به شما خلقتى ديكر دهيم كه نمى دانيد جكونه است و آن خلقت ديكر عبارت است از هستى آخرتى 


كه از جنس هستى نايايدار دنيا نيست. 


و حاصل معناى دو آيه اين است كه مركك در بين شما به تقديرى از ما مقدر شده. نه اين كه ناشى از نقصى در قدرت ما 


باشدء به اين معنا كه ما نتوانيم وسيله ادامه 
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حيات را براى شما فراهم كنيم و نه اين كه اسباب ويرانكر و مركك و ميرآور بر اراده ما غالب شده و ما را در حفظ حيات شما 
عاجز كرده باشد. نه بلكه خود ما شما را براين اساس آفريديم كه يس از اجلى معين بميريد» جون خلقت ما بر اساس تبديل 
امثال استء بر اين است كه طبقه اى بميرند و جا براى طبقه اى ديكر باز كنندء اسلاف را بميرانيم و اخلاف را به جاى آنان 
بككذاريم و نيز براين اساس است كه بعد از مردن شما خلقتى ديكر وراى خلقت نايايدار دنيوى به شما بدهيم» بس مركك 
عبارت است از انتقال از خانه اى به خانه اى ديكر و از خلقتى به خلقتى بهتر نه اين كه عبارت باشد از انعدام و فنا.(١)‏ 


نظام حاكم بر زمان مرك انسان» اجل مبهم و اجل معين 
١‏ هُوَ الذى حَلَفَكمْ مِنْ طين ثم قضى أَجَلًا !» (1 / انعام) 


آن كسى كه انسان را آفريده و امورش را تدبير نموده» براى بقاى ظاهرى و دنيوى اش مدتى مقرر فرموده و در نتيجه انسان 
وجودش محدود است از يككث طرف به كل كه بَدوْ خلقت نوع اواز آن است اكرجه بقاء نسلش به وسيله ازدواج و تناسل بوده 


باشد: 


١‏ بدا تَلقَ الانسانٍ مِنْ طين ثُمّ جَعَلَ نَشِلَهُ مِنْ سُلالَهِ مِنْ ماءِ مَهين - آغاز كرد خلقت آدمى رااز كل آن كاه قرارداد نسل او را 
از حجكيده آبى بى ارزش!» (0' و8 / سجده) 


وأز طرقى ديكر به أجل مقروى كه با وسيدن مرك نسر مى آبند.و اين همان معنايى است كه 'آيه و كل كفس ذائقة المت ثم 
الا شوم سير كبس مر قدو تر انلق منقيل كاد ميد سنو انا كمس د00 اماكويف) درفن 5 افك 
ممكن هم هست مقصود از اين اجل روز بعث باشد كه روز بازكشت به خداى سبحان است» جون قرآن كريم كويا مى 
خواهد زندكى بين مركك و بعث و خلاصه عالم برزخ را جزء زندكى دنيا بشمارد هم جنان كه از ظاهر آيه ١‏ ... قالّوا لَبثنا يَوْما 
و بَعْضٌ يَوْم مى كويند يكك روز و يا كمتر در قبرخود مانديم!» (14 / كهض) و١‏ يَوْمَ تَقُومُ السداعَهُ يُقْسِمْ الْمُجْرِمُونَ ما لَبتُوا غَهِرَ 
ساعوب لَقَدَ لبق فى كناب الله إلى يوم اليغك -وووى كه قيامت يه ياامى توق نش و كنل م ختو رتك كد.ما بيش ا باع .وز 
دنيا و برزخ نمانديم بو اناق كه عدار سه قلر بو اللمالقاة اراق اقل دوس اناق سن كر رن ب نوجي كان عب سانا 


روز قيامت در قبرها مانده ايد... ! ) (06 و 68 / روم) نيز همين معنا استفاده مى شود. 
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نكته ديكرى كه در آيه مورد بحث هست اين است كه اجل را نكره آورد تا ابهام را برساند يعنى دلالت كند براين كه اين 


اجل براى بشر مجهول است و بشر از راه معارف و علوم متداوله راهى به سوى تعيين آن ندارد. 


٠و‏ أَجَلَ مُسمَيَ عِنْدَهُ » تسميه اجل به معنى تعيين آن است» جون خود مردم نيز عادتشان بر اين است كه در معاهدات و قرض 
ها و ساير معاملات اجل را كه همان مدت مقرر در معامله و يا سررسيد آن است ذكر مى كنند. اجل به معناى آخر مدت است 
وحمنديق اكه ن انيه شريفة وعن كان ينغو ا ثقاة الله فان أل الله لأف ذهر كه :اميدوان ديدان خداشيث بين يسا بدائك كه 
اجل خدا خواهد آمد !) (0 / عنكبوت) 


ظاهر كلام خداى تعالى در آيه مورد بحث اين است كه هم در اجل مبهم و هم در اجل مسمى مقصود آخر مدت زندكى 
است نه تمامى آن. بنابراين از اين بيان اين معنا نيز معلوم شد كه اجل دو جور است: يكى اجل مبهم و يكى اجل مسمىء يعنى 
معين در نزد خداى تعالى و اين همان اجل محتومى است كه تغيير نمى يذيرد. و به همين جهت آن را مقيد كرده به «عنده - 
نزد خدا»» و معلوم است جيزى كه نزد خداست دستخوش تغيير نمى شود. واين همان اجل محتومى است كه تغيير و تبديل بر 
نب تارك دان عالق سلى قينا يده ]ذا جاه عليه قاو يدا حون ساعَهً و لا يس تَقُدِمُونَ - وقتى اجلشان برسد نمى توانند حتى 
يك لحظه آن رايس و بيش كنند.» (594 / يونس) يس نسبت اجل مسمى به اجل غير مسمى نسبت مطلق و منجز است به 
مشروط و معلقء به اين معنا كه ممكن است اجل غير مسمى به خاطر تحقق نيافتن شرطى كه اجل معلق بر آن شرط شده تخلف 
كند و در موعد مقرر فرا نرسد و لكن اجل حتمى و مطلق راهى براى عدم تحقق آن نيست و به هيج وجه نمى توان از رسيدن 
آن جل وكيرى نمود.(١)‏ 


ثبت اجل ها در ام الكتاب و در لوح محو و اثبات 
ليه 2 قضى جا و كل مُسَمَىَ عِنْدَةُ ...!) 7١‏ / انعام) 


ه دو 


ذ لكل أجل كتات؛ يَمْخو الله ما يَساءٌ وَ يبت وَ عِنْدَهُ آم الكتب - براى هر اجلى نوشته اى است و خداوند محو مى كند نوشته 
اى را كه بخواهد و تثبيت مى كند آن را كه بخواهد و نزد اوست ام الكتاب !)(8” و 94 / رعد) اكر اين آيات با آيات بالا 


مورد دقت قرار كير ند 
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به دست مى آيد كه اجل مسمى همان اجل محتومى است كه در ام الكتاب ثبت شده و اجل غير مسمى آن اجلى است كه در 
لوح محو واثبات نوشته شده است. ام الكتاب قابل انطباق است بر حوادثى كه در خارج ثابت است,ء يعنى حوادثى كه مستندند 
به اسباب عامه اى كه تخلف از تأثير ندارد و لوح محو و اثبات قابل انطباق بر همان حوادث است لكن نه از جهت استناد به 
اسباب عامه بلكه از نظر استناد به اسباب ناقصى كه در خيلى از موارد از آن ها به مقتضى تعبير مى كنيم» كه ممكن است 
برخورد با موانعى بكند و از تأثير باز بماند و ممكن است باز نماند. 


شب اطمينان داريم كه بعد از كذشتن جند ساعت آفتاب طلوع خواهد كرد و روى زمين را روشن خواهد نمودء لكن ممكن 
است مقارن طلوع آفتاب كره ماه و يا ابر ويا جيز ديكّرى بين آن و كره زمين حايل شده و از روشن كردن روى زمين 


جلو كيرى كندء هم جنان كه ممكن هم هست كه جنين مانعى ييش نيايد كه دراين صورت قطعا روى زمين روشن خواهد بود. 


يس طلوع آفتاب به تنهايى نسبت به روشن كردن زمين سبب ناقص و به منزله لوح محو و اثبات در بحث ماست و همين طلوع 


به ضميمه نبود مانعى از موانع نسبت به روشن كردن زمين علت تامه و به منزله ام الكتاب و لوح محفوظ در بحث ماست. 


همجنين است اجل آدمى زيرا تركيب خاصى كه ساختمان بدن آدمى را تشكيل مى دهد با همه اقتضاءات محدودى كه در 
اركان آن هست اقتضا مى كند كه اين ساختمان عمر طبيعى خود را كه جه بسا به صد و بيست سال تحديدش كرهه اند بكند. 
اين است آن اجلى كه مى توان كفت در لوح محو اثبات ثبت شده. لكن اين نيز هست كه تمامى اجزاء كون با اين ساختمان 
ارتباط و در آن تأثير دارند و جه بسا اسباب و موانعى كه در اين اجزاء كون از حيطه شماره بيرون است با يكديكر برخورد 
نموده و همين اصطكاك و برخورد باعث شود كه اجل انسان قبل از رسيدن به حد طبيعى خود منقضى كردد و اين همان 
مركك ناكهانى است. 


روشن مى شود كه منافاتى بين ابهام در اجل غير مسمى و تعيين آن در مسمى نيست و جه بسا اين دو اجل در موردى در يكك 


ص :772 
اين آن معنايى است كه كفتيم دقت در آيه « ثم تف كيدو أجل مُسَمَى عِنْدَهُ...!) (7/انعام) آن را افاده مى كند.(١)‏ 
اجل فرد» اجتماع و جهان 


«وَلكنٌ يُوَخَوُهُمْ إلى أَجَلٍ مُسَمَىَ 2 كاذ عاك اا م لا يَسْتَأَخِرُونَ ساعَهٌ وَ لا يَشْتَقُدِمُون01 8١(‏ / نحل) 


ل اير ا 
و الب كابت شايع ممق و10 1ثن أكريم يراق لعل عمسم افده اميق كقرها رمرم يك 1 يُتَوَفَى مِنْ قبل و 
لتَبلْعُوا أجَلَا مس تَى - بعضى از شما قبل از اوان بيرى مى ميريد تا اين كه برسيد به اجل مسمى!» (59 / غافر) و يكك جا فرموده: 
وكلك أو ال لإفاياء ]خاي الايد ا حزوة رباع و لا يد تذوقوة سووزاقي هر أن الى انه وكقى ساف اله ررمي الت تر افيا 
عقب اندازند و نه جلو !) (6/ اعراف) و در معناى سوم فرموده: ٠و‏ لَوْلا كلِمةُ سَبَقَتْ مِنْ رَبك إلى أَجَلٍ مُسَمَىَ لَقَضِىَ بَتنَّهُمْ - 
ارقو ف كد كلعواق اق دروو كارت كذقت كه ماسوف مقرو قلق ردكا هازدهر اه همان واسوام كرام 
شورى)(7) 


برزخ و مراحل زندكى بعد از مرى 
١‏ كيف تكفْرُونَ باللهِ وَ كنتّم آمواتا فأخياكم : 8 تيكو كه يفيك 8 اليه ُوجَعُونَ؟) 
0 / بقره) 


دراين آيات حقيقت انسان را و آنجه را كه خدا در نهاد او به وديعه سيرده» بيان مى كندء ذخاير كمال و وسعت دايره وجود 
او و آن منازلى كه اين موجود در مسير وجود خود طى مى كندء يعنى زندكَى دنيا و سبيس مركك و بعد از آن زند كى برزخ و 
سيس م ركك و بعد زد كى آخرث واسسن بازكشت به خدا واينخ كه ابن متزل اخترين منزل در سير آدمى است» خاطرتشان 
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اين آيه از نظر سياق نزديكك به آبه: ١‏ قالوا ربا آمَا انين وَ آَحِْيَا انين فَاعْتَرَفْنا بذْنُوبنا هَل إلى خُرُوج مِنْ سَبيل - يرورد كارا 
دو نوبت ما را ميراندى و دو بار زنده كردىء يس اينكك به كناهان خود ال اكوم كفوكي ١‏ را ملع واقى سرف برون 
شدن هست؟ ١١(‏ /غافر) مى باشد و اين از همان آياتى است كه با آن ها بر وجود عالمى ميان عالم دنيا و عالم قيامت» به نام 
برزخ؛ استدلال مى شودء براى اين كه در اين آيات» دو بار مركك براى انسان ها بيان شده واكر يكى از آن دو همان مركى 
باشد كه آدمى را از دنيا بيرون مى كند جاره اى جز اين نيست كه يكك اماته ديكر را بعد از اين مركك تصور كنيم و آن وقتى 
است كه » ميان دو مركك يعنى مردن در دنيا براى بيرون شدن از آن و مردن براى ورود به آخرت» يكك زند كى ديكر فرض 
كنيم و آن همان زندكى برزخى است.(1) 


تقدير رزق 
مفهوم رزق در قرآن 
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م 


١و‏ تَوْزْق مَنْ تَسَاءٌ بغَيِر جساب !7372 / آل عمران) 


رزق معنايى معروف دارد و آنجه از موارد استعمال آن به دست مى آيدء معنى عطاء و بخشش هم در آن موجود است. رزق 
در نظر ابتدايى تنها به خوردنى ها اطلاق مى شده و غير آن از يوشيدنى ها و امثال آن را شامل نبوده است. سيس در معناى آن 
توسعه داده شده و شامل تمام جيزهايى كه به آدمى مى رسد و انسان از آن ها منتفع مى كردد» جون: مالء جاه؛ فاميل» علم و 
امثال آن كشته است. 


افك ان تسريه دان اللددقة الوزاق ذوالفوم السك يدوي بكانشرر اق وزدازاف توق سان عاق ونا كارا كه 


در مقام حصر وارد شده دستكير مى شود جند جيز است: 


3 


اولاً: فهميده مى شود كه «رزق» كرجه در ظاهر ممكن است به غير خداوند عالم نسبتى يبدا كند» جنان كه از امثال « وَ اللَهُ حير 
الرَازْقِينَ !) (١١/جمعه)‏ كه وجود ارزاق هاى ديكز را تصديق كردهء خداوند را بهتر آن ها معرفى كرده است و همجنين از آيه: 
٠و‏ ارْزُقَوهُمْ فيها وَ اكسُوهّمْ...!» (0/نساء) استفاده مى شود, لكن در واقع و نفس امر جز به خداوند متعال منسوب نيست, عينا 
رزق هم مانند «عزت و ملك» است, كه در حقيقت مخصوص خدا مى باشد و ديكران به واسطه اعطا و بخشش خداوندى از 


آن نصيبى 
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كرفته اند. 


ثانيا: روشن مى شود كه آنجه مخلوقات به آن منتفع شده از خير آن بهره مند مى شوندء همه رزق آنان بوده و خداوند هم 
رازق آن مى باشد. اين مطلب كذشته از آياتى كه درباره «رزق» وارد شده؛ از آيات ديكرى هم كه « خلق و امر و حكم و 


ملكك و مشيت و تدبير و خيرا را مخصوص خداوند دانسته فهميده مى شود.(١)‏ 
رزق هاى حلال و حرام 

درق مَنْ تَشاء بَئرٍ جساب!؛ (70 / آل عمران) 

(الاسمطاي الة) 


ثالثا: معلوم مى كردد كه آنجه آدمى مورد استفاده قرار مى دهد, ولى از راه حرام استء از نظر معصيت به خداوند متعال 
تسوب تبسةه ؤيرا خداوند تسبت معصيت :وا ال نظز ففريع زخود نفى كرده است. جتان كد آيهه قل إن الله لا باق بالقعفاء 
(58/اعراف) بدان دلالت مى كند. ولى از نظر تكوين ممكن است نفع محرمى رزق كسى باشد اما از نظر تشريع صحيح 
نخواهد بود. جهت امكان آن از نظر تكوين روشن استء زيرا در جنبه تكوين تكليفى نيست تا قبحى را در دنبال داشته باشد. 
اين هم ناكفته نماند: آنجه قرآن كريم به نحو عموم رزق فرموده» روى حساب تكوين و آفرينش است وما نمى توانيم بيانات 
الهى را به افهام ساده و عمومى مردم كه افق فكرشان بسيار يايين است محدود نماييم و به آن واسطه يرده اى بر روى معارف 
حقه قرآنى كشيده از آن ها صرف نظر كنيم. 


ما مى بينيم آيات قرآنى ملكى را كه به امثال «نمرود و فرعون» داده شده. يا اموال و زخارفى را كه به دست «قارون)»ها رسيده. 


همه و همه را از عطا و بخشش الهى مى داند. 


روشن است كه تمام آن ها به اذن و اجازه خداوندى است و براى امتحان و اتمام حجت و خذلان و استدراج به آنان داده شده 
وهمه اينها نسبت هاى تشريعيه اى است كه در نسبت دادن آن ها به خداوند» قبحى در كار نيست» وقتى نسبت تشريعى آن 


محذورى نداشته باشد» نسبت تكوينى به طريق اولى بى مانع خواهد بود» زيرا در جنبه تكوين حسن 
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و قبح عقلايى وجود ندارد. 


خداوند متعال در كلام شريف خود بيان داشته كه هرجه تصور شود اولاً مخلوق خداوندى بوده است و ثانيا از نزد او و خزينه 
هاى رحمتش نازل شده: اااي تي ره خرف وباتا را لتر تقر 1011 إسعراو رالاراى بعروادان 0 
آنجه در نزد اوست همانا «خير) مى باشد: 9و ماعن الل تَيِدٌ 1» (19 / آل عمران) معلوم مى كردد كه دايره وجودى هر شىء 
در عالم» به آنجه متلبس شده. همه از خداوند متعال بوده عموما براى آن شىء خير مى باشد» خيرى كه از آن منتفع و به آن 
متنعم مى كردد: ١‏ ألّذى أَحْسَنٌ كل شَّئْ ء خَلْقَهُ ٠1‏ (1/ سجده) 


اما اين كه بعضى از مواهب الهى « شر » بوده وو از آن ها ضررى عايد بعضى مى كرددء بايد كفت: شر بودن آن ها نسبى است» 
يعنى نسبت به شى ء كه هدفش واقع شده و به او رسيده است «شر» و اما نسبت به ديكران و همجنين نسبت به علل و اسبابى كه 
در نظام آفرينش حكمفرماست «خير) مى باشند. بالجمله: تمام خيرهايى كه خداوند متعال به مخلوقات خود افاضه فرموده» همه 
الحوااعيام معنوى «رزق» آنان محسوب استء زيرا «رزق» جز عطايى كه مورد استفاده «مرزوق» واقع شوة جد ديكرق 
نست: :'قَ ررق رَبك حي !1 /طه)0) 


رابطه رزق» خير و خلق 


0 قَ مَنْ تسا بغر جساب!» (77 / آل عمران) 


تااين جا نتيجه كرفته مى شود كه «رزق» خير و خلق» هر سه به حسب مصداق روى بيان الهى امور متساوى هستند» يعنى هر 
رزقى خير بوده و مخلوق هم هست وهر مخلوقى هم»؛ رزق و خير مى باشد. تنها فرق آن ها اين است كه «رزق» احتياج به 
مرزوقى دارد كه به آن منتفع شود. خير هم نيازمند فرض كردن محتاجى است كه از اشياء بيرون از خود آنجه را مطلوبش 
باشد اختيار نمايدء بنابراين غذا نسبت به قوه «غاذيه) و قوه غاذيه نسبت به «انسان» و وجود انسان نسبت به «خودش»». روى همان 
فرض كذشته همه «خيرا مى باشند. اما خلق و ايجاد از نظر تحقق معنا نيازى به شى ء ثابت و يا مفروض نداردء مثا غذا و قوه 
غاذيه و انسان «همه در حد ذات» مخلوق و «موجود)؛ اند ودر اطلاق آن اسامى نيازى به شىء ثابت يا مفروضى نيست. 


موضوع شايان توجه اين كه: 
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جون هر رزق و خيرى تنها و تنها مخصوص خداوند استء» روشن مى شود كه تمام عطايا و خيرها و رزق هايى كه به 
مخلوقات داده مى شودء بدون عوض از خدا صادر مى كرددء يعنى در مقابل آن ها جيزى از كسى نمى كيرد زيرا هر جه 
فرض شود باز از عطاياى او خواهد بود و هيج كس حق مسلمى از خدا نداشته و مستحق جيزى نيستء مككر حقوقى كه از راه 
رأفت و مهربانى» او خود بر عهده خود نهاده و اتفاقا رزق از آن موارد محسوب است. جنان كه در اين دو آيه شريفه تصريح 
فرموده: ٠‏ وَ ما مِنْ دآبَه فى الأذض إلا عَلَى الل رِدْقها...1» (© / هود) و ٠‏ قَوَ رَبٌ الصّماءِ وَ الأَرْض إِهُ َحَقَّ مِئْلَ ما نكم تَنْلقُونَ !» 
(7 / ذاريات) يس رزق با اين كه حق مسلمى است كه خداوند بر عهده خود نهاده؛ با اين وصف در واقع بخشش و عطايى 


است كه بدون استحقاق «مرزوق» از خداوند عطا شده و به شخص مرزوق رسيده اهيبت . 


ازاين جا روشن مى شود كه: انسانى كه از راه محرمات روزى خود را به جنك مى آوردء برايش يكك روزى حلال و مباحى 
از نظر تشريع مقدر شده. زيرا ساحت يروردكار منزه تراز آن است كه براى بنده اى حقى بر عهده خود نهد» سيس از راه 


حرام او را روزى داده و در عين حال او رااز تصرف كردن در آن نهى و در صورت مخالفت عقاب فرمايد!(١)‏ 
رزق عام و رزق خاص 
١و‏ تَوْزْق مَنْ تَساءٌ بغَئرٍ جساب!) (77 / آل عمران) 


رزق جون عطيه الهى است كه از روى خير صادر شده.؛ يس همانا عبارت از رحمت خداوند بر مخلوقات خود خواهد بود و 
جنان كه رحمت الهى دو قسم است: اول «رحمت عام» يعنى رحمتى كه شامل همه خلق از مؤمن و كافر» متقى و فاجر و انسان 
و غير انسان مى شود. دوم «رحمت خاص» يعنى رحمتى كه در طريق سعادت (جون ايمان و تقوى و بهشت) قرار كرفته است. 
هم جنان رزق او هم دو قسم مى باشد: «رزق عام» يعنى عطيه اى كه وسيله بقاء هر موجود مى شود و «رزق خاص» يعنى عطيه 
اى كه در مجراى حليت واقع شده است. 


هه 


هم جنان كه «رحمت عام و رزق عام) هر دو مكتوب و مقدرند: ١‏ وَ حَلَقَ كل شَئْ ءٍ فَقَدّرَهُ تَقدِيرا !"(7 / فرقان) «رحمت خاص 


و رزق خاص» هم هر دو مكتوب و 
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مقدرند. و همان طور كه «هدايت» يعنى رحمت خاص الهى به نحو تقدير تشريعى مكتوب شده و براى هر انسانى اعم از مؤمن 
و كافر مى باشد و به جهت رسانيدن آن خدا رسولا-نى فرستاده و كتاب هايى هم نازل فرموده استء؛ همجنين «رزق خاص') 
يعنى رزقى كه از مجراى حلالل باشد آن هم به نحو تقدير مكتوب شده است. به طور قطع مؤمن و كافرء كسانى كه از راه 
حلال ارتزاق مى كنند و آنان كه از راه حرام روزى مى خورند هيج كس از خوان احسان الهى محروم نخواهد بود. 
اين مطلب هم ناكفته نماند كه جنانكه از معناى «رزق» به دست آمدء رزق بودن يكك جيز بستككى به اندازه انتفاع از آن جيز 
دارد» يبس كسى كه به او مال فراوانى عطا شده لكن جز مقدار كمى از آن را نمى خورد و مورد استفاده قرار نمى دهدء تمام 
آن مال رزق او محسوب نيست - مككر آن كه از نظر بخشش و عطايى كه به او شده. ملا-حظه كنيم و كارى به خوردنش 
نداشته باشيم - خلا-صه اين كه سعه و ضيق رزق غير از كثرت مال وقلت آناست. واد ين كه رزق را به «غير حساب» بودن 
توصيف فرموده براى آن است كه رزق از خداى متعال بدون عوض داده شده است و كسى حقى بر خداوند ندارد» تنها و تنها 
عطيه الهى روى استدعا يا طلب مرزوقين به آن ها مى رسد و در عين حال تمام مملوكك خداوندى مى باشدء يس در عوض 
عطيه او جيزى نبوده و برايش حسابى نيست.(١)‏ 
محدود و معين بودن رزق 
تو ق مَنْ تسا بغَِرِ جساب!» (77 / آل عمران) 

ل لت ال ا لل ل ل 


جون آيهج نا كل شنح خلنناة بقَدَرِا (59 / قمر) و١‏ َدْ جَعَلَ الله ِكل شَئْ ع ءِ قَذّرا !»7 / طلاق) سا زكارى ندارد و تنها مى 


رساند كه رزق بخششى است كه بلاعوض صادر شده.؛ لكن به هر حال مقدر و محدود است. 
اذ اعد قل كنت وشح كد كد 


١‏ - «ملكك) و «مُلكك» به طور كلى مخصوص خداست. 
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سرف 


؟ - «خير» به طور كلى در دست حق تعالى واز جانب اوست. 
“* - «رزق» عطيه اى است كه از طرف خداوند بدون عوض و استحقاق عطا شده. 


ع -«مُلكك وعزت» وهر جيز اعتبارى از خيرات اجتماع مانند «مال و جاه و قوه) وامثال آن همه از مصاديق «رزق» مى 
باشند.(2١)‏ 


تقدير وزق و وسايل استفاده از آآن 
«قل مَنْ يَرْزْقكمْ مِنَّ السّمآءِ وَ الازض...؟1 (71/ يونس) 


روزى زمينى عبارت از روياندن نباتات و يرورش حيوان كه آدمى از اينها ارتزاق مى كند و به بركت همين نعمت هاى الهى 


است كه نوع انسانى باقى مى ماند. 


مراد از مالك بودن كوش و جشم آن است كه خدا در حواس انسانى تصرف دارد. حواس آدميان وسيله بهره كيرى هاى 
كوناكونى است كه ايشان از روزى هاى مختلف خدا مى كنند» روزى هايى كه خدا به مردم اجازه داده از آن بهره مند شونك. 
آدمى از راه به كار بستن شنوايىء بينايى» بساوايى» جشايى و بويايى آنجه را مى خواهد از آنجه نمى خواهد تميز مى دهد و 
در نتيجه به طرف خواست خود به حركت در مى آيد واز جيزهايى كه بدش مى آيد فرار مى كند ويا به طرف آن نمى رود. 


يس به واسطه اين حواس است كه فايده روزى هاى خدا به تحقق مى رسد. 


و اما دليل اين كه خدااز ميان همه حواس تنها از قوه بينايى و شنوايى نام برده اين است كه آثار اين دو حس در كارهاى 


حياتى بيش از ساير حواس است و خدا مالكك آنهاست و با منع وعطا و كم و زياد كردن روزى در آن ها تصرف مى كند.50) 
دقيق و لطيف بودن رزق رسانى خدا 


-١‏ الميزان ج ه, ص ع 
"- الميزان ج 69 ص 9 


ص :عنام 
«ألله أطيف بعباده تأرق كذ ندا و قد الْقَوىٌ العور 11( بشورى) 


در معناى كلمه «الطف» بويى از مدارا و آسانى عمل و نيز بويى از دقت و باريكى آن جيزى كه عمل بر آن واقع مى شود 
خوابيده و فاعل جنين فعلى را كه عمل به مدارا و دقت و سهولت مى كند و سر و كارش با وسايل دقيق و باريكك و ريزاست 
لطيف مى خوانيم. 

مثلاً مى كوييم هوا لطيف استء جون آن قدر سبكك و رقيق است كه به آسانى در منافذ همه اجسام نفوذ مى كند و به آسانى 
مى تواند با اجزاى درونى آن اجسام تماس بيدا كند. اككر بخواهيم اين معنا را در مورد خداى سبحان استعمال كنيم به حكم 
اجبار بايد خصوصيات مادى را از معناى آن حذف كنيم و آن وقت معناى اين كه خدا لطيف است اين مى شود: كه خدا با 


احاطه و علمش به دقايق امور هم دست دارد و در آن امور دقيق با رفق و مدارا هرجه بخواهد مى كند. 


در اين آيه شريفه رازق بودن خدا را نتيجه لطيف و قوى وعزيز بودن او قرار داده و فرموده (جون خدا لطيف به بندكان 
خويش و قوى و عزيز استء ايشان را رزق مى دهد.) واين خود دلالت دارد براين كه مى خواهد بفرمايد: خدا به خاطر اين 
كه لطيف استء احدى از مخلوقاتش كه محتاج رزق اوست از او غايب نيست واز يذيرفتن رزقش سر باز نمى زند و به خاطر 


خواهد از آن موهبت روزى مى كند.10) 
تقدير مقدار انزال رزق و احكام حرام و حلال 
قل أَرَأبْتُْ مآ آَنْرَلَ اللَهُ لكم مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلتُمْ مِنْهُ حراما وَ حلالا ؟) 


(09 / يونس) 


9 الميزان ج م3 ص‎ -١ 


ص :770 


رزق عبارت از جيزهاى زمينى است كه آدمى را در ادامه زندكى كمكك مى كندء اعم از خوردنى» آشاميدنى و يوشيدنى و 
غيره. خدا رزق را نسبت داده به انزال يعنى فروفرستادن. اين نسبت براساس حقيقتى است كه قرآن به مردم يادداده و به آنان 
خاطر نشان ساخته كه همه اشياء عالم منبع و مخزن هايى يبش خدا دارند كه بر حسب تقدير و اندازه كيرى خدا از آنجا فرود 
مى آيند: 9 وَإِنْ مِنْ شَى ءٍ إلا عِنْدَنا حَرائِة و ما تل إلا بقَدَرِ مَعلُوم !0 (71/ حجر) و ١‏ وَ فى الشَماءِ ررْفكُمْ وَ ما تُوعَدُونَ !0 (17 
/ ذاريات) و ١‏ وَأَثرّلَ لَكُمْ مِنَ العام تُماتية أزواج !) دترا الْحَدِيدَ !» (70 / حديد) 


نكته اين كه خدا در جمله ١‏ َجَعَلُمْ ِْهُ حراما و حلالاً !» مسأله حرام كردن را مقدم بر حلال كردن ذكر كرده است. يعنى خدا 
اين روزى ها را براى شما حلال كرده بود» جون براى شما فرو فرستاده بود تا شما در زندكى وادامه حيات خود از آن بهره 
مند كرديد ولى شما از ييش خودتان اين روزى ها را دو قسمت كرديد: يكك قسمت را حرام كرده و قسمت ديككر را حلال 
لمؤاه كد يس معن يه ]دن شت كايا محمك! نكو د عه هرك عنما :روزا لال روا كه عدا يمان قزستكاده تؤداية كو سمت 
كرده و ياره اى را حلال و ياره اى را حرام كرديد؟ واضح است كه اين» دروغى است كه شما بر خدا بسته ايد و از اذن خدا 


ناشى نبوده |اسنت: 


تزدي كيين أذ خذا و افتراء .بر نخد مشعر ب ىن سنت كه كم تنها حق خذاسة وابنائراين حكم هدايق كهاياره اق أل روزى :ها 
حلال و ياره اى ديككر حرام است كه بين مردمان رواج داشت يا بايد از طرف خدا باشد يا آن كه به دروغ به خدا بسته باشند. 
ولى اين ترديد نيز ممكن است كه در نظر ابتدايى مورد منع قرار كيرد زيرا بسيارى از مراسم و سننى كه بين مردم است تنها 
يديده طبيعت اجتماع يا عادت ملى و قومى و امثال آن است. ولى تدبر و بحث عميق و كلام الهى اين نظر را رد مى كند. زيرا 
قرآن معتقد است كه حكم منحصرا حق خداست و احدى از خلق حق تشريع حكم و قانونكذارى در اجتماع انسانى را ندارد. ١‏ 
إن الْحَكمٌ إلآ لله !0 500 / يوسف) 


معنى اين كه «حكم) منحصر به خداست اين است كه تكيه بر فطرت و خلقت دارد و منطبق بر فطرت است و با آنجه كه 
دستكاه آفرينش و خلقت كوياى آن است مخالف نيست. زيرا خدا خلق را به عبث نيافريده است: « مسيم نما حفاكم عبنا 
؟) (0١١/مؤمنون)‏ و بلكه خلقت مردم براى اغراض الهى و اهداف كمالى است كه مردم برحسب ساختمان وجودى خود بدان 
متوجه بوده» برحسب فطرت خود وو به وسيله اسباب و ادواتى كه مجهز به آنند و با راه هموارى كه خدا در برابرشان قرار داده» 


- 


ص :77"2 


7 0 


طرف آن رهسيارند: ١‏ أغطى كل شَئْ ءِ حَلْقَهُ نَم َدى!20(0 / طه) ١‏ ثُمْ السَِيلَ يَسَرَهُ !» 


يس وجود اشياء از همان بدو خلقت با مرحله كمالى كه آماده رسيدن به آنند» مناسب و سازكار است و همه اشياء با قوا و 
ابزارى مجهزند كه به وسيله آن بتوان به هدف رسيد. هيج يكك از اشياء عالم جز از راه صفات اكتسابى و اعمال خود به طرف 
كمالى كه برايشان مهيا شده» سير نمى كنند. با توجه به اين حقيقت لازم است دين يعنى قوانينى كه در مورد صفات و اعمال 
اكتسابى به مرحله اجرا در مى آيد منطبق بر خلقت و فطرت باشد زيرا فطرت هدف خود را فراموش و از آن تخطى نمى كند. 
فطرتء آدمى را به كارى تحريكك نمى كند و يا از كارى باز نمى دارد مكّر وقتى عوامل فطرى كه فطرت با آن مجهز است 


جنين بخواهند و اين عوامل و جهازات فطرى خواستى جز همان هدفى كه براى رسيدن به آن آماده شده اند ندارند. 


انسان كه مجهز به جهاز تغذيه و آميزش زناشويى است» حكم واقعى اش در دين فطرت» غذا خوردن و نكاح است نه جوكى 
كرى و رهبانيت! و جون طبيعت انسان با اجتماع و تعاون آميخته شده حكم واقعى اش اين است كه در اجتماع ساير مردمان 
شركت جويد و كارهاى اجتماعى كند و به همين ترتيب... يس تنها احكام و قوانينى براى انسان قطعيت دارد كه عالم 
آفرينشء آدمى را به سوى آن فرا مى خواند. جه آن كه انسان جزئى كوجكك از اين عالم است و دستكاه خلقت وجود او را 
مجهز به وسايلى كرده كه به مرحله كمال سوقش دهد. يس اين آفرينش كسترده و فراكير كه اجزاء آن به هم بيوسته و مركب 
اراده خداى تعالى است حامل قانون فطرى انسانى و دعوت كننده وى به دين حنيف خداست. 


دين حق عبارت است از حكم خداء كه حكم, تنها حق اوست و حكم خدا منطبق است بر خلقت او و همه احكام ديكرى كه 
ماوراى حكم خداستء باطل است و انسان را جز به هلا-ءكت و بدبختى نمى كشاند و جز به عذاب دوزخ به جاى ديكرى 
رهبريش نمى كند. ازاين جا دو كره كذشته كشوده مى شودء زيرا حكم جون تنها حق خداست» هر حكمى كه در بين مردم 
رواج دارد يا حقيقه حكم خداست و به وسيله وحى و رسالت از ناحيه او اخذ شده است و يا حكمى است كه به دروغ بر خدا 
بسته اند و شق سومى وجود ندارد. به علاوه» مشركين امثال اين احكام را كه اختراع مى كردند و در بين خودشان به صورت 


راه و رسم در مى آوردند به خدا نسبت مى دادند.(1) 


نحوه اعطاى رزق موجودات 


١8 الميزان ج 35 ص‎ -١ 


ص :/77 


0) 


ما من دآبّه فى الوقن إلا عَلَى الله ونيا (2 /هود) 


أاوا 


خدا دراين آيه يادآور مى شود كه جون علم او وسعت دارد و حالات هر جنبنده اى را در همه احوال مى داند بنابراين بر او 
واجب است كه به همه جنبند كان روزى دهد. ١‏ له مت تَقَوَها وَ مش تَؤدَعَها...!) (؟ / هود) هر جنبنده اى از جنبنده هاى 
زمين را خدا بايد روزى دهد و هركز بدون روزى نمانند» زيرا خدا علم به وجود او دارد و هر جا باشد از حالش خبر دارد. اكر 
جنبنده در جايى قرار و آرام كرفته وازآن جا بيرون نمى آيد مثل ماهى كه در درياست ويا صدف كه در يكك جاى معين 
زمين قرار و آرام دارد رزقش همان جا است. اكر هم از قراركاه خود بيرون رود و در جاى موقتى باشد و آن جا را به مقصد 
قرا ركاه هميشكّى خود ترك كند مثل مرغ كه در هوا يرواز مى كند يا مسافر كه از وطن خود خارج مى شود و يا جنينى كه 
در رحم استء با رزقش همان جا است. اجمالاً حالات همه جنبنده هاى روى زمين را مى داند و جكونه ممكن است نداند در 
حالى كه بر خدا لازم است به آن ها روزى رساند و روزى به كسى كه روزى اش داده اند نمى رسد مككر آن كه روزى دهنده 
نسبت به آن كه روزى اش مى دهد علم و اطلاع داشته باشد و باخبر باشد كه كجاستء آيا جايش دايمى است يا به زودى آن 
جا را تركك مى كند؟ هميشه يكك جا قرار دارد و يا در جاهاى موقتى زندكى مى كند؟ 


«... عَلَى الله ورنيا !) دلالت بر آن دارد كه روزى دادن بر خدا واجب است ودر قرآن مكرر آمده كه روزى دادن از كارهاى 
ركه سناو عي انق كم علق عيذ دارنه داك هذا الناى يركو إن انك ِرْقهُ - اين كيست كه اككر خدا از روزى 
دافق خرددارئ كنل شمااوا رووي 25 28:16 ملك) ( إن الله هذ الوزاق ذوالقكو العية مهدا هماة رووى وهسده وداراض 
نيروى شديد است !» 0ه إقازيات) نوق اللساو رفك وها ارك اوة ... روزى شما و وعده هايى كه به شما مى دهند در 


آسمان استء قسم به يرورد كار زمين و آسمان كه اين مثل سخن كفتن شما حق است!» (؟7 / ذاريات)10) 


نعمت و رزق تحت مششيت الهى 


-١‏ الميزان ج لحا ص كرفا 


ص :/77 
«وَلَمْ يَرَا أن الله يط الرّرْقَ لِمَنْ يَسْاءُ وَ يَقْدِرُ إنَّ فى ذلك لايات لِمَوْم يُؤْمِنُونَ !) 
07 / روم) 


اين آيه خطاى مردم را در مبادرت به خشنودى و نوميدى بيان مى كند و مى فرمايد كه نبايد در هنكام رسيدن به نعمت بى 
درنكك خوشحالى كرد ونه در مورد ديكّر بى درنكك نوميد شد براى اين كه رزق در كمى و زيادى اش تابع مشيت خداست 
و برانسان لازم است كه بداند آن رحمتى كه به وى رسيده و همجنين آن ناملايمى كه به او رسيده هر دو با مشيت خدا قابل 
زوالند» يس نبايد به جزى كه ايمن از فقدانش نيستيد خوشحال شويد و نه به جيزى كه اميد زوالش هست ناراحت و نوميد 


كرديد. 


وامااين كه فرمود: ١‏ مكر نمى بينيد كه خدا روزى را به هر كس بخواهد كسترش مى دهد؟» (17/ روم) و مسأله روزى دادن 
راامرى ديدنى معرفى كرد و براى اين بود كه بفهماند اين رزقى كه به انسان مى رسد و يا خود آدمى كسب مى كندء مولود 
دست به دست دادن هزاران هزار اسباب و شرايطى است كه آدمى - كه آن را از هنرمندى خود مى داند - يكى از آن هزاران 
هزار است و همجنين آن اسبابى كه انسان ها دل خود را به آن خوش مى كنندء كه من فلان كار يا يست را دارم نيز يكى از 
آن اسباب است و تمامى اسباب هم سبب بودنشان از خودشان نيست» همه مستند به خداى سبحان است. يس اين خداى 
سبحان است كه يا مى دهد و يا نمى دهد و هموست كه يا زياد مى دهد و يا كم مى دهد و بر يكى وسعت داده و بر ديكرى 
تنك مى كيرد.(1) 


ميزان دخالت كاردانى انسان در كسب معاش 
٠‏ قال إنّما أوتيئهُ عَلى عِلّم عِنْدى !» (0 / قصص) 


اين جمله ياسخى بوده كه قارون به كفتار مؤمنينى از قومش و نصيحت هاى آنان داده و جون اساس كفتار آنان بر اين معنا 
بود كه آنجه وى از مال و ثروت داشته خدا به او داده و احسان و فضلى از خدا بوده وخود او استحقاق آن را نداشته» يبس 


واجب اسيت 


-١‏ الميزان ج إفرة ص عاض 


ص :779 


كه او هم با اين فضل خدا خانه آخرت را طلب كند و آن را در راه احسان به مردم انفاق نمايد و در زمين فساد نيانكيزد و به 
ملاكك ثروت تكبر و استعلا و طغيان نكند. 


لذا قارون در ياسخ آنان اين اساس را تخطئه كرده و كفته است كه آنجه من دارم احسان خدا نيست و بدون استحقاق به دستم 
نيامده و ادعا كرده كه همه اينها در اثر علم و كاردانى خودم جمع شده؛ يس من از ميان همه مردم استحقاق آن را داشته ام 
جون راه جمع آورى مال را بلد بودم و ديكران بلد نبودند و وقتى آنجه به دستم آمده به استحقاق خودم بوده» يس خود من 
مستقل در مالكيت و تصرف در آن هستم و هرجه بخواهم مى توانم بكنم؛ مى توانم آن را مانند ريكك در انواع لذت ها و 
كسترش نفوذ و سلطنت و به دست آوردن مقام ورسيدن به هر آرزوى ديكرم صرف كنم و كسى راهم نمى رسد كه در 
كارم مداخله كند. 


واين يندار غلطى كه در مغز قارون جاى كرفته بود و كار او را به هلاكت كشانيدء كار تنها او نبوده و نيستء بلكه همه ابناء 
دنيا كه ماديات در مغزشان رسوخ كرده. به اين يندار غلط مبتلا هستند» هيج يكك از آنان آنجه را كه دست تقدير برايشان 
نوشته و اسباب ظاهرى هم با آن مساعدت كرده. از اين فكر غلط به دور نيستند كه همه را از لياقت و كاردانى خود بدانند و 
خيال كنند مال فراوانشان و عزت زود كذر و نيروى عاريتى شان همه از هنرمندى و كاردانى و لياقت خود آنان استء اين 
خودشانند كه كار مى كنند و كارشان نتيجه مى دهد و اين علم و آكاهى شان است كه ثروت و مقام را به سويشان سوق مى 


دهد واين كاردانى خودشان است كه مال و جاه را برايشان نككه مى دارد. 


١‏ فَحَسَ نا بهِ وَ بدارهِ الآْضء فما كان لَهُ مِنْ فنّهِ ينض روْنّةُ مِنْ دوٌنٍ الله وَ ما كان مِنّ الْمُنْنَصِرِينَ! » 41 / قصص) حاصل معنا اين 
است كه قارون هيج جماعتى نداشت كه او را از عذاب و عذاب را از او منع كنند و خودش هم از منع كنند كان نبود» كه زير 
بار عذاب نرود واين درست برخلاف يندارى بود كه يكك عمر در سر مى يرورانيد و خيال مى كرد كه آن عامل كه ثروت و 
خير را به سويش جلب نموده؛ شر را ازاو دفع مى دارد» حول و قوت خودش و جمعيت و خدم وحشمش بود, كه آن هارا 
هم به علم خود كسب كرده بود ولى نه آن جمعش نكه اش داشت و نه آن قوت و نيرويش از عذاب خدا نجاتش بخشيد و 
معلوم شد كه آنجه داشته خدا به او داده بود. و جنين معنا مى دهد كه ما او و خانه اش را در زمين فرو برديم» يس برايش 


روشن شد بطلان آنجه ادعا مى كرد و مى كفت من خودم مستحق اين ثروت هستم و حاجتى به خدا ندارم؛ 


5 


١‏ وَ أَضْبَح الّذِينَ تَمَنّوَا مَكانَهُ بالامس يَقَولونَ وَ يُكأنَّ الله تٍسّط الرّزْقَ لِمَنْ يَساءٌ وَ يَفْدِرٌ..!» (87 / قصص) در اين جمله همان 
هايى كه ديروز آرزو مى كردند اى كاش به جاى قارون بودند» بعد از خسف قارون اعتراف كردند به اين كه آنجه قارون 
اغا كرد وابشان تسديق عن كردثده ناظطل بوده ووسعت و شكنى رزق به مشي ا زعنداست» له يه قوت و جتمعيت و 
داشتن نبوغ فكرى در اداره رند كن 111 

منابع رزق 


آسمان» محل نزول رزق 


١7" الميزان ج ة ص‎ -١ 


نا 
«وَ فى السَّماءِ رزفكم وَ ما تَوعَدُونَ !2 (751 /الذاريات) 


عالم غيب به غالم شهود مى آيند» كه يككى از آن ها رزق است» كه از تاحيه خداى سبحان نازل مى شود. مؤيد اين معنا آيات 


زير است كه همه موجودات را نازل شده از ناحيه خدا مى داند: 


« از جاريايان هشت جفت برايتان نازل كرد!» (8 / زمر) و١‏ ما آهن را كه در آن قوتى شديد است نازل كرديم !) (10 / حديد) 
و آيه: ٠‏ وَ إِنْ مِنْ شَئْ ءٍ إلا عِنْدَنا حَرائِتهُ و ما تله إلا بقَدَرِ مَغْلُوم !» (71 / حجر) كه به طور كلى همه موجودات را نازل شده از 
ليشا انم «اندو نزقا ا ااي رتوو ارك مك 1ن اله شر ينها ردن الزو سكي أنه انها [الاموجرد كام ب 
اندازه كيرى شده و به اصطلاح درخور شده عالم شماست و مراد به رزق هم تمامى موجوداتى است كه انسان در بقايش بدان 
ها محتاج واز آن ها بهره مند استء. جه خوردنى ها و جه نوشيدنى ها وجه يوشيدنى ها و جه مصالح ساختمانى و جه 


همسران و فرزندان و جه علم و جه قوت و جه ساير اينها از فضايل نفسانى. 


وما توعدوةن:1) يعن آنخه وعده داده شده ايد نيز در آسمان است» حال 


ص :767 
ببينيم منظور از آن جيست؟ ظاهرا مراد به آن بهشتى است كه به انسان ها وعده داده شده است.(١)‏ 


كفايت رزق براى روزى خواران 


١وَ‏ فِى السّماءِ رِزْقكم وَ ما تُوعَدُونَ !» (7/ الذاريات) 


كلمه «رزق» عبارت است از هر جيزى كه موجودى ديككر را در بقاء حياتش كمكك نمايد و در صورتى كه آن رزق ضميمه 
آن موجود ويا به هر صورتى ملحق به آن شود.ء بقايش امتداد يابد» مانند غذايى كه حيات بشر و بقايش به وسيله آن امتداد 
بيدا مى كندء غذا داخل بدن آدمى و جزء بدن او مى كردد و نيز مانند همسر كه در ارضاء غريزه جنسى آدمى او را كمكك 
نموده» علاوه مايه بقاء نسل او مى كردد و به همين قياس هر جيزى كه دخالتى در بقاء موجودى داشته باشد رزق آن موجود 


شمرده مى شود. 


واين معنا واضح است كه موجودات مادى بعضى با بعض ديكر ارتزاق مى كنندء مثلاً انسان با كوشت و شير حيوانات و نيز با 
كياهان ارتزاق مى كند و نيز حيوانات با كياهان و كياهان با آب و هواء يس آنجه از رزق كه منتقل به مرزوق و ضميمه آن 
مى شود و آن مقدارى كه در بقاء آن دخالت دارد و به صورت احوال و اطوار كوناكون آن موجود در مى آيد و همان طور 
كه اطوارى است از عالم كون كه ملحق به مرزوق شده و فعلاً به او نسبت مى دهيم» همجنين خود آن مرزوق نيز اطوارى از 
عالم كون است كه لاحق به رزق و منسوب به آن مى شود هرجند كه جه بسا اسماء تغيير كند» يس همان طور كه انسان از 
راه خوردن غذا داراى اجزايى جديد در بدن خود مى شودء هم جنين آن غذا هم جزء جديدى از بدن او مى شود كه نامش 


اين نيز روشن است كه قضايى كه خداى تعالى در جهان رانده» محيط به عالم است و تمامى ذرات را فرا كرفته و آنجه در هر 
موجودى جريان دارد» جه در خودش و جه در اطوار وجودش همه از آن قضاء است و به عبارتى ديككرء سلسله حوادث عالم با 
نظام جارى در آن تأليف شده از علت هاى تامه و معلول هايى است كه از علل خود تخلف نمى كند. 


و 5 حَ 
موجودى با انضمامش به وجود جيزى ديكّرء و يا 


"1/1 الميزان ج ا ص‎ -١ 


ص : لإعاسم 
با لحوقش به آن در شكل طورى جديد به خود بككيرد و آن جيز منضم و لاحق در اين شكل با او شركت نداشته باشد. 


يس نه اين فرضيه معنا دارد كه مرزوقى باشد كه در بقاء خود از رزقى استمداد جويد» ولى رزقى با آن مرزوق نباشد و نه اين 
فرض ممكن است كه رزق مرزوقى از آنجه مورد حاجت اوست زيادتر باشد و نه اين فرض ممكن است كه مرزوقى بدون 


عبارت است كه مى كوييم رزق حق است.(1) 
تلاش معاش و كمك عوامل طبيعى 
١و‏ مِنْ اياته مَنامُكم باللئل وَ النّهار وَ ابتغاوْكم مِنْ قَضْلِهِ !» (7 / روم) 


كلمه «فَضّل) به معناى زيادتر از مقدار حاجت از هر جيز است و بر عطيه نيز اطلاق مى شودء جون صاحب عطا آنجه را كه عطا 


و دراين كه انسان داراى قوه فعاله اى خلق شده كه او را وادار مى كند به اين كه در جستجوى رزق باشد و حوائج زندكى 
خود رابه خاطر بقاء خود تحصيل كندء. از جاى برخيزد و تلاش روزى كند و نيز دراين كه به سوى استراحت و سكون 
هدايت شده تا به وسيله آن خستكى تلاش خود را برطرف نموده و تجديد و تجهيز قوا كند و باز دراين كه شب و روز را 
يشت سرهم قرار ذاذوو نا تسشكى شر وو رادر شب همان روز برطرف سازد و باز دراين كه براى يديد آمدن شب وروز 
اوضاعى فو اسماق لسيكا نه زميق يديك اهله ايك هاو ناته ساف سودمتدق اسكه براق كسى كدداراق كوشى شتوا باشدة 


در آنجه مى شنود تعقل كند و جون آن را حق ديد ييروى نمايد.(1؟) 


رزق انسان ها و جريان عوامل جوى 


1 الميزان ج 0 ص‎ -١ 
الميزان ج 0 ص ال‎ -" 


َو 


«وَمِنْ اياته ا نْ يُوْسِلَ الرّياح م رات وَ لِبذيفَكمْ من رَحْمَيه وَ لِتَجِرى الْقُلكك بأمره وَلِتتتعُوا ِنْ قط له و آ عَلّكمْ تَشْكَروُنَ !) (2؟/ 
روم) 


طون اراي لامجا وا ياي خر قزري المت كدر ادها عرد رناراد عي عمق جره لجل ار جرت لازاه وا دص ور ار 
0 م مِنْ رَحْمَتِهِ - بادها مى فرستد براى اين كه شما را مده دهد و براى اين كه از رحمت خود به شما بجشاند!» مراد به 
اذاقه رحمت رساندن انواع نعمت هاست كه بر وزيدن باد مترتب مى شودء جون وقتى باد مى وزد عمل تلقيح در كل ها و ميوه 
ها انجام مى شود و عفونت هااز بين مى رود و جو زندكى تصفيه مى شود و نعمت هايى ديكر از اين قبيل كه اطلاق جمله 


١و‏ لتَجريَ السك بِآمْرِهِ ! يعنى بادها را مى فرستد تا جنين و جنان شود و نيز كشتى ها به امر او به حركت در يناد. «وَ لتَعتَعوا 
يق ققبنة لحيس ولوق اوراكه لتقل ارت يطليد 0و امرك 7 كرف اذى انايد لتك 1 اروف لمن مله دو 
نتيجه معنوى فرستادن باد است» هم جنان كه بشارت باد و جشاندن رحمت و جريان كشتى ها و به دست آوردن فضل خدا 
نتايبج صورى و مادى آن بود. 

جه نعمت ها به تو ارزانى داشته است. و هر كدام باشد منطبق با عبادت او مى شود.2١)‏ 

درخواست رزق و تأمين آن 

١وَ‏ كين مِنْ داب لا تتخمل رزْقَهَا الله يَرْزُقَها وَ إيَاكم !» (20 / عنكبوت) 

دراين آيه شريفه مؤمنين را دلخوشى و دلكرمى مى دهد نا اكر خواستند در راه خدا مهاجرت مى كنندء | زجهت رزق نكرانى 
تداشقه باشتد :و يذانتد كه هرا باشند عدا ررقشان را اجام فرسه ويقيق داشقه باشيد كداز كرسكن تتوافتل عردو 


بدانند كه 


518 الميزان ج إفرة ص‎ -١ 


ص :0؟"7 


رازقشان يرورد كارشان است. نه آب و خاكشان و در اين منظور مى فرمايد: جه بسيار از جنبند كان كه رزق خود را ذخيره 
نمى كنندء بلكه خدا روز به روز رزقشان را مى رساند» شما انسان ها نيز هر جند كه ذخيره مى كنيد ولى بايد بدانيد كه 


روزى ده شما خداست واو شنوا و دانا است. 

«وَهُوَ السَميعٌ الْعَليمٌ !» در اين كه دو نام بزركك از اسامى خدا در خاتمه آيه قرار كرفته اشاره است به برهان بر مضمون آيه. 
جون مضمون آيه اين بود كه انسان و ساير حيوانات محتاج به رزقند و رزق خود را به زبان حاجت (نه زبان سر) از خدا مى 
عواهسد و ذا حاجدقان راعى دهده جراة براق ابن كه اوه داناى به حوايج خلق خويش اث وهم شتواى ات آنان 
است» يس مقتضاى اين دو اسم آنان را روزى مى دهد.(١)‏ 

عطا و منع رزق و خزاين رحمت 

0! ما يَفتّح الله لِلنّاس مِنْ رَحْمَهِ قلا مُمْس مفسكك لها وَ ما يُمسكك فلا مُؤسِل لَه مِنْ بغده‎ ١ 

( /فاطر) 


آنجه را كه خدا از نعمت هايش يعنى از ارزاق كه به بندكانش مى دهدء در همه عالم كسى نيست كه بتواند از آن جلو كيرى 


كند: و آنجه را كه او از بندكانش دريغ مى كند و نمى دهد كسى نيست كه به جاى خدا آن نعمت را به بندكان خدا بدهد. 


در اين آيه به جاى «مرسل» ١يفتح)‏ آورده تا اشاره كند به اين كه رحمت نخدا خزينه ها دارد: ١‏ آَمْ عِنْدَهُمْ خَرْائْنُ رَحْمَهِ رَبك 
العزيز الْوَهَابِ؟ - و يا مككر خزينه هاى رحمت برورد كار عزيز و بخشنده تو نزد ايشان است؟)(4 / ص ١‏ قبل لَؤْ أَنْتُمْ تَملِكونَ 
خَرَائْنَ رَحْمَهِ رَبَى إذا لاس كدّمْ حَشْيَهَ الإنفاق - بكو اكر مالكك خزينه هاى رحمت يروردكارم شما بوديد» مردم را از كرسنكى 


مى كشتيد و از ترس كم شدن آن انفاق نمى كرديد !) (١٠/اسراء)‏ 


خداوند به مردم مى دهد. مخزون در خزينه هايى است محيط به مردم و بهره مند شدن مردم از آن خزينه ها تنها و تنها محتاج 


بهاايى اسك كه عدا دن آن خرينة ها رايه وويشاق بكشابد: نه اين كاذل 


-١‏ الميزان ج إفرة ص ع 


ص :8ع" 
نقطه دورى باشدء تا از آن جا به سوى مردم ارسالش بدارد. 


والأراز رزق و يااز نعمث تعبير كرد به «(رحمت» براى اين بود كه دلاللت كند براينكه افاضه حق تعالى ناشى از صرف 
رحمت است و بس و توقع هيج سودى و كمالى براى خود ندارد» نه مى خواهد از افاضه نعمت به زندكان سودى ببرد و نه 
كمالى يبد ذسث آورذةو ذو جمله 1 وما تمك قلا قؤيل له من تغده هيج وحمت رامع نمى كدد مكر آن كه بعد آزااو 
كسى نيست كه آن رحمت را ارسال كند!» تعبير به «بعد از او) اشاره به اين است كه خداى تعالى در منع اول است همان طور 
كدةن اعطا اول اسة: 


و جمله ١‏ هُوَ الْعَيرٌ الْحَكيمُ !) حكمى را كه در آيه شريفه آمده بود» به دو اسم عزيز و حكيم تقرير مى كند و مى فرمايد: خدا 
ه ركز شكست نمى خورده نه در وقتى كه اعطا مى كند كسى هست كه جلو اعطايش را بككيرد و نه در وقتى كه منع مى كند 
كسى هست كه منع كرده او را اعطا نمايد» براى جه؟ براى اين كه عزيز و غالب است. 


واز سوى ديكر در آن جا كه مى دهد اعطايش ناشى از حكمت و مصلحتى است كه مى بيند و منع هم كه مى كند باز ناشى 
از حكمت و مصلحتى است كه در منع مى بيند و خلا-صه كلام اعطا و منعش همه از روى حكمت استء به جه دليل به دليل 


اين كه او حكيم است: 

ديا آيّهَا النّاسٌ اذْكرُوا نِعمَتٌ الل ليم هَلْ مِنْ خالقٍ غَيرُالَِ يَزُقُكُمْ مِنَ الصّماءِ و الآخض !0( / فاطر)(1) 
توزيع رزق 

خزاين الهى و حكمت او در توزيع رزق 


-١‏ الميزان ج إرذرة ص وف 


ص :/7"81 
لله خرائة القسؤات و الأخض 3 لك التنافقية لا ينقهرق 01 17 معاففرن) 


او كسى است كه تمامى خزينه هاى آسمان و زمين را مالكك استء از آن هرجه را بخواهد و به هر كس بخواهد انفاق مى 
كند» يس اكر بخواهد مى تواند مؤمنين فقير را غنى كندء اما او همواره براى مؤمنين آن سرنوشتى را مى خواهد كه صالح 
باشدء مثلاً آن ها را با فقر امتحان مى كند و يا با صبر به عبادت خود وا مى داردء تا ياداشى كريم بر ايشان داده و به سوى 


صراط مستقيم هدايتشان كندء ولى منافقين اين را نمى فهمند. يعنى معنى و وجه حكمت اين را نمى دانند.(١)‏ 

فلسفه تقدير و توزيع عادلافه رزق و معارف الهى 

٠و‏ لَوْ بط الل الرَْقَ لعباده لبها فى الأأْض و لكن يتل بقَدرِ ما يّشاء إنّه بعباده حبر بصيرً!» (10 / شورى) 

اكر خداى تعالى رزق همه بندكان خود را وسعت بدهد و همه سير شوند شروع مى كنند به ظلم كردن در زمين» جون طبيعت 


ثروت اين است كه وقتى زياد شد طغيان 


511 الميزان ج ص‎ -١ 


ص :75/8 


و استكبار مى آورد» هم جنان كه در جاى ديكر فرمود: « إنَّ الإنْسانّ لَيطغى أنْ رَاهُ اسْتَْنى - انسان بدون هيج استثنايى وقتى بى 
نياز شود طغيان مى كند !) (2 و ,7 / علق) و به همين جهت خداى تعالى رزق را به اندازه نازل مى كند و به هر كس مقدارى 
معين روزى مى دهدء جون او به حال بندكان خود خبير و بصير است و مى داند كه هر يكك از بند كانش استحقاق جه مقدار 


ازرزق دارد و جه مقدار از غنا و فقر مفيد به حال او استء همان را به او مى دهد. 


همان طور كه دادن مال و فرزندان و ساير نعمت هاى مادى و صورى رزق مقسوم است وهر كسى از آن قسمتى دارد. 
شود و خداوند به وسيله آن نيز مردم را امتحان مى كندء جون همه در عمل به آن معارف و به كار بستن آن ها يكسان نيستند 


هم جنان كه در به كار بستن نعمت هاى صورى يكسان نيستند. 


و بنابراين اكر جنانجه معارف الهى و احكام خدايى همكّى يكك دفعه نازل مى شدء با در نظر كرفتن اين كه شامل تمامى 
شؤون حياتى انسان است, مردم نمى توانستند آن را تحمل كنند و قهرا به آن ايمان نمى آورند مكر تكك تكى از ايشان و بدين 
جهت خداى سبحان آن را به تدريج به رسول دا صلى الله عليه و آله نازل كرده تا مردم با بذيرفتن قسمت هاى اول آن: 
آماده شوند براى يذيرفتن قسمت هاى بعدى و بعدى آن و در اين باره فرموده: ٠‏ وَ انا َناك ِتَفْرآُ عَلَى النّاس عَلى مُكث - و 


قرآنى كه آن را قطعه قطعه كرديم تا به تدريج بر مردمش بخوانى ٠١2(0!‏ / اسراء) 


و همجنين اين سنت را در معارف عاليه اى كه در باطن معارف ظاهرى و ساده دين نهفته» جارى ساخته است و به همين نحو 
كه كفتيم آن ها را در باطن اينها قرار داده» جون اكر همه آن ها را مانند اينها بى يرده بيان مى كرد عموم مردم طاقت 
تحملش را نمى داشتند و فهم آنان از دركش عاجز مى ماند و بدين جهت آن ها را در باطن معارف ساده قرار داد تا افراد 
انككشت شمارى كه استعداد درك آن ها را دارند» درك كنند و هر دو سنخ معارف را در قالبى از الفاظ درآورده؛ كه هر 
كس به قدر فهمش و ظرفيتش از آن الفاظ استفاده مى كندء هم جنان كه خود خداى تعالى اين معارف را كه در قرآن كريم 
است به بارانى مثل زده كه از آسمان مى ريزد و دل هاى مردم را به زمين هاى مختلف مثل زده؛ كه هر يكك به قدر ظرفيت 
خود از آن استفاده مى كند: ٠‏ أَنْرّلَ مِنَ السّماءِ ماءً فَسَالَتُ أَوْدِيَةٌ بقَدَرها...!» 779 / رعد) 


ص :9ع" 


همجنين احكام و تكاليف شرعى را يكسان بر همه مردم تحميل نكرد» جون اكر مى كرد بعضى از مردم تاب تحملش را نمى 
داشتند و به همين جهت آن ها را به مقتضاى ابتلاثاتى كه هر فردى از افراد دارد تقسيم كرد» تا هر كس به تكليفى كه متوجه 
خود اوست عمل مى كند. 


يس روزى دادن از معارف و شرايع هم از هر جهت كه فرض شود عينا مانند روزى دادن از مال و اولاد استء كه بين مردم 


تقسيم و بر حسب حال فرد فرد آنان و به مقتضاى صلاح ايشان تقسيم شده است.(1) 
قوزيع ثروت و درجات اجتماعى و علل آن 
كشن قسج شيع تيتتهع ف الخو إندنا 1ه بزعرف) 


دليل بر اين كه اختيار ارزاق و معيشت ها به دست انسان نيستء اختلاف افراد مردم در دارايى و ندارى و عافيت و صحت و 
اولاد و ساير جيزهايى است كه رزق شمرده مى شود. با اين كه هر فرد از افراد بشر را كه در نظر بككيرى مى بينى كه او هم مى 
خواهد از ارزاق نهايت درجه اش را كه ديكر بيش از آن تصور ندارد دارا باشدء اما مى بينيم كه هيج يكك از افراد به جنين 
آرزويى نمى رسد و به همه آنجه كه آرزومند است و آنجه كه دوست مى دارد نايل نمى شودء ازاين جا مى فهميم كه ارزاق 
به دست انسان نيست جون اكر مى بود هيج فردى ندار و فقير و محتاج به هيج يكك از مصاديق رزق يافت نمى شد بلكه هيج 
دو نفرى در داشتن ارزاق مختلف و متفاوت ييدا نمى شدء يس اختلافى كه در آنان مى بينيم روشن ترين دليل استء بر اين 


كه رزق دنيا به وسيله مشيتى از خدا در بين خلق تقسيم شده. نه به مشيت انسان. 


علاوه براين كه اراده و عمل انسان ها در به دست آمدن رزق يكى از صدها شرايط آن است و بقيه شرايطش در دست آدمى 


اجتماع اين شرايط به دست خدايى است كه تمامى شرايط و اسباب بدو منتهى مى شود. 


تازه همه اينها كه كفتيم درباره مال بود و اما جاه و آبروء آن نيز از ناحيه خدا تقسيم مى شود؛ جون متوقف بر صفات 


45 الميزان ج م3 ص‎ -١ 


760٠١ ص:‎ 


جامعه بالا-مى رود وبا بالا-رفتن درجات مى تواند يايين دستان خود را تسخير كند و در تحت فرمان خود درآورد و آن 
صفات عبارت است از فطانت» زيركى» شجاعتء علو همتء قاطعيت عزم؛ داشتن ثروتء قوم و قبيله و امثال اينها كه براى هيج 
كس جز به صنع خداى سبحان دست نمى دهدء ٠‏ وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَؤْقَّ بَعْض دَرَجاتٍ - ما بعضى از ايشان را به درجاتى مافوق 


بعضى ديكر كرديم تا بعضى بعضى ديكر را مسخر خود كنند!» (77/ زخرف) 


كثرت حوايج انسان در زندكى دنيا آنقدر زياد است كه فرد فرد انسان ها نمى توانند همه آن ها را در زندكى فردى خود 
ب رآورند و مجبورند كه به طور اجتماع زئدكى كتند و اين آن است كه اول بعضى بعضى ديكر را استخدام كتند و از آنان بهره 
بكيرند و كانيا اساس زئدكئ راتعاون و معاضدت يكديكر قرار دغند. در تتبجه مآل كار يدين جا مجر مى شود كه افراد 
اجتماع هر يكك هر جه دارد با آنجه ديكران دارند معاوضه كند و از همين جا نوعى اختصاص درست مى شود. جون كفتيم 
هر يكك از افراد اجتماع مازاد فرآورده هاى خود را كه ياغله است و يا كالاهاى صنعتى است مى دهد و آنجه از حوايج 


زندكى مى خواهد از مازاد فرآورده هاى ديككران مى كيرد.(1١)‏ 


برترى از نظر كيفيت زندكى و وزق 

٠و‏ اللَهُ فَضَّلَ بَعْضَكم عَلى بَغض فى الررْقِ !2 /7١(‏ نحل) 

خداوند بعضى از مردم را در رزق و دارايى بر بعضى ديكر برترى داده و رزق آن جيزى است كه مايه بقاء زندكى است و اين 
تفاوت جه بسا ال جهت كميث است» مانثد فقر و غنا كه شخض توانكر به ند برابر شخص فقير برترى داده شذه وجه بسا اق 
جهت كيفيت است. مانند داشتن استقلال در تصرف در مال و نداشتن آن. مثل مولاى آزاد كه در تصرف در اموال خود 
مستقل است ولى برده اش اين استقلال را ندارد و جز با اذن مولايش نمى تواند تصرفى بكند و همجنين فرزندان خردسال 
نسبت به ولى شان و جاريايان و مواشى نسبت به مالكشان. 


واين كه فرمود: « فَكّا الّذِينَ فُصَلُوا براذى رِرُقِهِمْ عَلى ما مَلَكتْ أَبْمانّهُمْ !» (١/نحل)‏ قرينه بر اين است كه مراد قسم دوم از 


١2١ الميزان ج 0 ص‎ -١ 
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كيفيت و مقصود اين است كه بعضى حريت و استقلال در آنجه دارند داده شدند» به طورى كه نه استقلال و حريت خود را به 
زيردست خود منتقل مى كنند ونه مى توانند جنين كارى بكنند» يعنى حريت و استقلال خود را به مملوكك خودداده وهر دو 
فو داشدق آن مساوق كشع ملكبت و آقابى اشن ترا ال نين ببرة. 


يس اين نعمت از نعمت هايى است كه نه از آن جشم يوشى مى كنند و نه مى توانند يس از دارا شدن به ديكران منتقل نمايند 
واين جز از ناحيه خداى سبحان نيست» جه مسأله مولويت و بردكى هر جند از شؤون اجتماعى اسث و از آراء بشر و سنن 
اجتماعى و جارى در مجتمع شان منشأ مى كيرد و لكن يكك ريشه طبيعى و تكوينى داشته كه آراء آنان را بر قبول آن واداشته 


شاهد اين مطلب عمل ملت هاى متمدن است كه مى بينيم با آن كه از مدت ها بيش سنت برده كيرى را لغو اعلام نمودند و 
ساير ملت ها هم از غربى و شرقى آن را امضا كردند مع ذلك معناى برده كيرى را هنوز هم محترم مى شمارند و هرجند 
صووت آن وا لغو كرده اند خلاصة مسمائ آن .را اجرامى كنتده ولى اسمشن وا كتان كذاشته اندو يا يرذه كيرى فردى را كثار 
كذاشته و جوامع را زير يوغ خود برده خود مى كنند و تا ابد هم همين طور خواهند بود» زيرا هيج وقت بشر نمى تواند باب 
مغالبه و مسابقه در برترى را به روى خود سد كند. واما اين كه كفتيم برترى از نظر كيفيت يكى از نعمت هاى الهى است 
دليلش اين است كه تسلط طبقه اى از مردم بر طبقه اى ديكر خود يكى از مصالح مجتمع بشرى استء زيرا طبقه مسلط به خاطر 


نيرومندى اش امور طبقه زيردست واتديير تموده و زد كن اوثر] تكبيل فى كد21 
تنكى و فراخى معيشت و تآثير تلاش انسان 
«وَ لم يَعْلَمُوا أن الفط لازن لفيق نشاف جنوك ام زكاة اومن 


رزق را خداى سبحان براى بعضى فراخ و براى بعضى تنكك مى كيرد. سعى و كوشش آدمى و علم واراده او براى تحصيل 
رزق سبب تام به دست آمدن آن نيست» وكرنه مى بايستى همواره و در همه اشخاص اين سعى و اين كاردانى مؤثر واقع شود 
و صاحبش را به رزق فراوان برساند, با اين كه به جشم خود مى بينيم كه اين طور نيست. بسيار جويند كان هستند كه مأيوس بر 
مى كردند و بسيار كوشند كان هستند كه 


-١‏ الميزان ج زفة ص م1 


ص: 7607 
يخه لق عابط انا تج شود 


يس معلوم مى شود غير از كوشش و كاردانى خود انسان شرايط و علل زمانى و مكانى ديكر هم مؤثر است و موانع مختلفى 
هم هستء كه به اختلاف ظروفء جلو كير به نتيجه رسيدن كوشش ها مى شوند و اين شرايط از حد شمار بيرونند» در صورتى 
كه همه عوامل و شرايط دست به دست هم دهند و هيج يكك از موانع هم بيش نيايد» آنوقت سعى و كوشش ها و كاردانى ها 
هم مؤثر مى شوند و اجتماع همه علل و شرايط با آن همه اختلاف و تفرقه و تشتت كه از نظر ماده و زمان و مكان و مقتضيات 
ديكر در آن ها هستء كه مرتبط به آن عواملند» بعضى مقارن آن ها و بعضى ديككر جلوتر از آن عواملند واين دسته اخير خود 
هم علل ديكرى بى شمار دارند؛ يكك اجتماع و اتفاق تصادفى نيستء براى اين كه تصادف هيج وقت دايمى و حتى اكثرى 
نيست» يعنى اين طور نيست كه در تمامى آثار و يا بيشتر آن ها علل و شرايطش تصادفا دست به دست هم داده باشند و قانون 
ارتزاق ما انسان ها و ياما و ساير موجودات زنده و روزى خوارء يكك نظام جداكانه اى از نظام جارى در اقطار عالم ماده و 
مشهود ندارد, بلكه داخل در آن نظام است و اين نظام عمومى عالمى با همه وسعتش امرى است ثابت و محفوظء كه اكر از 
هم كسيخته شود» در همان لحظه اول فورا تمامى اشياء نابود مى شود. 


واين نظام جارى با اين كه يكك نظام است و اجزايش با هم تناسب و سازكارى دارند» خود دليل بر وحدانيت ناظمش و 
فردانيت مدبر و مديرش دارد. مدبر و مديرى كه خودش جزء اجزاء اين عالم نيستء جون كفتيم اجزاء عالم به وسيله اين نظام 
محفوظ مانده اند يس نمى شود ناظم خودش يكى از اجزاء عالم باشد و آن مدبر واحد خداى عزوجل است. علاوه براين كه 
نظام» خود از تدبير است و مكرر درباره تدبير هم كفتيم كه از خلقت استء (يعنى عبارت است از خلق كردن موجودى بعد از 


موجود ديكر) و بنابراين يس خالق عالم فذير أن اسك مدير آن وازق آن اسث .و أن همان خداى تعالى شأنة ابت. 107 
قضا و قدر 

قضاى الهى 

مفهوم قضا 
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ص :7605 
١و‏ قَضَينا إلى بنى إشرائيلٌ فى الكتاب لَتَفْسِدنٌَ فى الآزض مَرَّنَين وَ لَتعْلنَ علوَا كبيرا!» 
(ع /اسراء) 


١‏ قضا » به معناى فيصل دادن به امرى استء جه با كفتار باشد و جه با عمل و هر كدام بر دو وجه است: يكى الهى و ديكرى 
بشرى. ازجمله قضاى الهى اين است كه فرمود: 


م كفن رتك ال" بدو لا ]ناة حا دسو د مد كعدو ان كبر مزع ا 


١و‏ قَضَ ينا إلى بنى إشرائيل فى الكتاب - ما اعلا-م كرديم و حكم فيصل يافته كرديم و به ايشان به وسيله وحى جنين اعلا-م 
نموديم كه...!) (ع /اسرى) و بر همين حمل مى شودهء آيه: «وَقَضَ نا اليه ذلكك الأمْرَآنَّ دابر هؤلاء مَفُطوعٌ اين امر را به وى 
حكم كرديم كه نسل اينان مقطوع خواهد بود !) (2* / حجر) 

و اما قضاء الهى در فعلء اين آيات است كه مى فرمايد: 

٠و‏ اللَهُ يَفُضى بِالْحَقٌ وَ الذينَ رَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لايَقُضُونَ بشي ءِ - تنها خداست كه به حق قضا مى راند و آن خدايان كه اينان 
به غير خدا مى خوانند قضايى ندارند نه به حق و نه به باطل !) 7٠١(‏ / غافر) و 

« فقَضْهُنَّ سَبَعَ سَمواتٍ فى يَوْمَيِن - يس آن ها را در دو روز هفت آسمان كرد!» (؟1 / فصلت) كه قضا در آن به معناى ابداع و 


فراغت از ايجاد است و آيه در معناى آيه 


ص :7600 
«بَديعٌ السّمواتٍ وَالآْض...!» 1١7(‏ / بقره) است. 


واز جمله قضاى بشرى در قولء اين است كه مى كويند: ارد ها وج دعتسي كلجا كرس كلإ جار ال كام 
لاود تا ادل بحري ا لامي (مك كلاج بارا ادن وك كك بس بسو سابك حهودازا و ايان 
رسانديد.» 3٠١(‏ / بقره) و١‏ ثم ثم ليَقضوا تَفَنَهُمْ هم ولبوقوا نُذوٌرَهُمْ - يس آلودكى هاى خود را زايل نموده و به نذرهاى خود وفا 
كنند !) (29 / حج) 


معناى آيه مورد بحث اين است كه ما بنى اسرائيل را در كتاب تورات اخبار داده و اعلام نموديم» اخبارى قاطع كه سو كند مى 
خورم و قطعى مى كويم كه شما نزاد بنى اسرائيل به زودى در زمين فساد خواهيد كرد - كه مراد به زمين سرزمين فلسطين و 
بيرامون آن است و اين فساد را در دو نوبت خواهيد كرد يكى بعد از ديكرى و در زمين طغيانى عظيم و علوى كبير خواهيد 
كرد.010) 


مفهوم قضاى الهى» و قضا در تكوين و تشريع 
«وَ كل إنْسان أَلْرَمْناهُ طايه فى عُتّقَه... !» 1 / اسراء) 


هر موجودى و حادثى را كه خداى عزوجل نخواهد تحقق و وجود بدهد وعلل و شرايطش موجود نشده باشد به همان حالت 
امكان و تردد ميان وقوع و لاوقوع و وجود وعدم باقى مى ماند» و به محضى كه بخواهد تحقق دهد و علل و تمامى شرايطش 
را فراهم سازد. به طورى كه جز موجود شدن حالت انتظارى برايش نماند موجود مى شودء واين مشيت حق و فراهم كردن, 
علل و شرايط همان تعيين يكى از دو طرف است كه قضاى الهى ناميده مى شود. 


نظير اين اعتبار در مرحله تشريع جريان داشته حكم قطعى خدا درباره مسايل شرعى را نيز قضاى خدا مى كوييم و لذا در هر جا 
كه در كلام مجيدش اسمى از قضا برده شده اين حقيقت به جشم مى خوردء جه قضاء تكوينى مانند آيه شريفه « وَ إذا قضى 
أكرا فانما بتول له ك3 فيكر واه 10 / بقره) و ١‏ فَقَضْهُنَ سَبْعَ سَمواتٍ (17/ فصلت) و «قضِى الأمر الى فيه تَسْتَفْتِيانِ!» (81/ 
نوسق) :و31 قضهد إق فى انقرافل فى الكناب فين ون الاش تو كك (+/أسرى) وهم دين الات درك عه صر 
قضاى تكوينى خداست. 


/ الميزان ج إعكرة ص‎ -١ 


ص :7608 


وععه آنا كه مشغرطى قضاض شر عن اسك عائكك يد :0و قفني ولك الآ تدوأ اله اناق (38 ( اشرق )و إن ربكة تتشي 
بَتنَهُمْ يَومَ الْقِيِامَهِ فيما كانّوا فيه يَحْتَلِفُونَ!) (97/يوسض) و١‏ وَ قضدى بَينَهُمْ بالْحَقَ وَ قيلَ الْحَم دُلِلّهِ رب الْعَالّمِينَ !١(0/ا/زمر)‏ البته 


قضا دراين آيه وهم جنين آيه قبلى اش به وجهى قضاى تشريعى است و به وجهى قضاى تكوينى. 


بنابراين آيات كريمه مزبور صحت اين دو اعتبار عقلى را امضا نموده موجودات خارجى را از جهت اين كه افعال خدايند قضا 
و داورى خدا مى داند» و هم جنين احكام شرعى را از جهت اين كه افعال تشريعى خداست و نيز هر حكم فصلى را كه 


منسوب به اوست قضاء او ناميده و اين دو اعتبار عقلى را امضا نموده است. 


وجه بسا موارد كه از آن به حكم و قول تعبير كرده كه البته عنايت ديكرى باعث شده است. مانند آيه « آلا لَهُ الْحَكُم 01 (20 / 
انعام)10) 


قضاى عمومى و قضاى خصوصى الهى و مراحل قضا و امضاء 


و كل إِنْسانٍ ألْرَمْناةٌ طائرَهُ فى عُتّقه... » (1 / اسراء) 


از آن جا كه ضرورت و وجوب عبارت از متعين شدن يكى از دو طرف امكان است ناكزير ضرورت و وجوبى كه بر سراسر 
ممكنات كسترده شده خود قضايى است عمومى از خداى تعالى: جون ممكنات اين ضرورت را از ناحيه انتساب به خداى 
تعالى به خود كرفته اند كه به خاطر آن انتساب هر يكك در طرف خود وجود بيدا كرده اند» يس ضرورت خوابيده بر روى 
سلسله ممكنات يكك قضاى عمومى الهى است. و ضرورت مخصوص به يكك يكك موجودات قضاى خصوصى اوست. جون 
كفتيم مقصود از قضا تعيين يكى از دو طرف امكان و ابهام و تردد است. و از همين جا معلوم مى شود كه قضا كه خود يكى 
از صفات خداوندى است. يكى از صفات فعليه اوست نه ذاتيه اش. جون كفتيم از افعال او (موجودات) و به لحاظ انتسابش به 


او كه علت تامه است انتزاع مى كردد. 


روايات هم اين نظريه را تأييد مى كنند: امام صادق عليه السلام فرمود: «خداوند هر جيز را كه بخواهد ايجاد كند اول تقديرش 
مى كند و وقتى تقديرش كرد قضايش را مى راند و وقتى قضايش را راند امضايش مى فرمايد... !) امام ابوالحسن عليه السلام 


فرمود: 


١7 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص :/7601 


«اى يونس به مسأله قدر نيرداز! عرض كرد: من به مسأله قدر زياد نيرداخته ام» لكن همين را مى كويم كه تنها جيزى موجود 
مى شود كه خدا اراده اش كرده باشد و مشيتش هم تعلق كرفته باشد و نيز قضاء آن را رانده» تقدريش كرده باشد. فرمود: ولى 
من اين طور نمى كويمء من مى كويم: هيج جيز تحقق نمى يابد مكر آن كه اول مورد مشيت خدا و سيبس مورد اراده او و آن 
كاه قدر او و در مرحله جهارم قضاء او قرار كرفته باشدء آن كاه فرمود: هيج مى دانى مشيت جيست؟ عرض كرد: نه فرمود: 
تصميم به كارى كرفتن» هيج مى دانى اراده كردنش به جه معنى است؟ عرض كرد: نه» فرمود: به اين كه آن جيز را بر طبق 
مشيت خود تمام كندء آن كاه فرمود: هيج مى دانى قدر جه معنا دارد؟ عرض كرد: نه» فرمود: قدر خدا هندسه و ابعاد دادن به 
موجود و تعيين مدت بقاى آن است. سيس فرمود: خدا وقتى جيزى را بخواهد اول اراده مى كندء» و بعد تقديرش نموده سيس 


قضايش را مى راند» و كارش را يكك طرفى مى كند و وقتى يكك طرفى كرد امضايش و اجرايش مى سازد.» 


ودؤووراتك شفكر ازتتؤتين الاهمان عات مده كه كزموى ١‏ بع حير ضؤوت خارجى ببة واد تمى كيرد مكر ان كداموزد 
مشيت و اراده و قدر و قضاءٍ خدا قرار كرفته باشد» عرض كردم: يس معناى مشيت جيست؟ (اراده و مشيت كه هر دو به معناى 
خواست استء جه فرقى با هم دارند؟) فرمود: يايدارى و منصرف نشدن از آن» عرض كردم: معناى قدر جيست؟ فرمود: اندازه 
كيرى آن از طول و عرض. عرض كردم: يس معناى قضا جيست؟ فرمود: اكر بعد از مشيت و اراده و قدر قضاء آن را براند 


امضاءاشس تفوده و أن عير وجود به خودةمى: كيرد و ذيكر جلو كيرئ برايش تخواهد بود.) 


از عالم عليه السلام سؤال كردند: «علم خدا جككونه است؟ فرمود: اول مى داند؛ بعد مشيتش تعلق مى كيرد» بعد اراده مى كند 
آن كاه تقنذير مئ كنداسيس قضا من :راند و دن آخراامضامى كند.سن خذاق سبحان حجتزئ راافضا و اجرامى كيد كه 
قضايش را رانده باشد و قضاى جيزى را مى راند كه تقديرش كرده باشد و جيزى را مقدر مى سازد كه اراده كرده باشد» يبس 
مشيت او به علم او و اراده اش با مشيتش و تقديرش با اراده اش و قضايش با تقديرش و امضايش با قضايش صورت مى كيرد. 
در نتيجه رتبه علم او مقدم بر مشيت و مشيت در مرتبه دوم مقدم بر اراده و اراده در مرتبه سوم و مقدم بر تقدير است و تقدير 


يس مادام كه قضاء خدا به وسيله امضا رانده نشده در مراحل قبلى بداء هست و ممكن است از ايجاد آن جه كه مورد علم و 


مشيت و اراده و تقديرش تعلق 


ص :/760 

كرفته صرف نظر كند و آن را ايجاد نتمايد» ولى اكر با امضا به مرحله قضا رسيد ديكر بداء نيست.) 

اين ترتيب كه در روايت آمده و مشيت را مترتب بر علم واراده را مترتب بر مشيت و هم جنين هر يكك را مترتب بر ماقبل خود 
دانسته ترتيبى است عقلى» جون عقل انتزاع به غير اين ترتيب را صحيح نمى داند.0١)‏ 

تقدم اراده و قضاى الهى بر قول و امر او 

١‏ إنّما قؤْلنا لمع اذا آرَدْنا أن تقول لَه كن فيكون1 (+/تحل) 


خدا امر خود را قول هم ناميده هم جنان كه امرش و قولش را از جهت قوه و محكمى وابهام نايذيرى حكم و قضا نيز خوانده 


است. هم جنان كه قول خاص خود را كلمه نيز ناميده است. 


ايجاد خداى تعالى يعنى آن جه كه از وجود بر اشياء افاضه مى كند - كه به وجهى همان وجود اشياء موجود است - همان امر 
او و قول او و كلمه اوست كه قرآن در هر جا به يكك جور تعبيرش فرموده؛ لكن از ظاهر تعابير قرآن بر مى آيد كه كلمه دا 
همان قول اوست به اعتبار خصوصيت آن و تعينش. واز اين معنا روشن مى كردد كه اراده و قضاى خدا نيز يكى استء و 
برحسب اعتبار از قول و امر مقدم است. يس خداى سبحان نخست جيزى را اراده مى كند و قضايش را مى راند سيس به آن 


امر مى كند و مى كُويد: باش و موجود مى شود. (5) 
مأموريت ملائكه در اجراى قضاى الهى 
«فالفتثرات أكرا 1) (8/تازغات) 


ملائكه با همه اشياء سر و كار دارندء با اين كه هر جيزى در احاطه اسباب استء و اسباب درباره وجود او وعدمشء بقايش و 
زوالش ودر مختلف احوالش با يكديكر نزاع دارند» يس آن جه خداى تعالى درباره آن موجود حكم كرده؛ و آن قضايى كه 


او درباره آن 


1١ الميزان ج 6" ص‎ -١ 
١٠١5 الميزان ج 55 ص‎ -" 


ص:7609 


موجودى 


واتدهو حدس كرده هنان قضابى اسث كه قركتعه مأمور به كدير أن مرصود بهسوع انمق شتابة او مستوليق كدي عهده 
اش واككذار شده مى يردازد» و در يرداختن به آن از ديكران سبقت مى كيرد و سببيت سببى را كه مطابق آن قضاى الهى است 


تمام نموده و در نتيجه آن جه را كه خدا اراده فرموده واقع مى شود.(١)‏ 
قضاى آسمان هاى هفتكانه 
١‏ فَقَضْهُنَ سَبْعَ سَمواتٍ فى يَوْمَين ١١( ١!‏ / سجده) 


معناى اصلى قضاء جدا كردن جند جيز از يكديكر است. جمله نامبرده مى فهماند كه آسمانى كه خدا متوجه آن شاء به 
صورت دود بودء و امر آن از نظر فعليت يافتن وجود مبهم و غير مشخص بود. خداى تعالى امر آن را متمايز كرد و آن را در 


دو روز هفت آسمان قرار داد. 


اين آيه شريفه با آيه قبليش ناظر به تفصيل اجمالى است كه در آيه « أَوَلَمْ يَرَالْذِينَ كمَرُوا آنّ السّمواتٍ وَ الأأْضٌ كائتا رَنْقا 
فَفتَمَنامُما -آيا كسانى كه كافر شدند نديدند كه آسمان ها و زمين يكك يارجه بود وما آن هاراازهم جدا 


كرديم!0( "/انبياء) متعرض آن بود.52) 
قضا و حكم الهى و كتاب 


مفهوم حكم, و حكم الهى 


١ الميزان ج ص‎ -١ 
؟- الميزان ج عم ص ا‎ 


ص :2" 
إن الْحَكمٌ إلا لِلَهِ يَقَصٌ الْحَقَّ وَ هُوَ حَيرْ الْفاصِلينَ !) 00 / انعام) 


ماده «ح كك م) دلامت دارد بر اتقان و استحكامى كه در هر جيزى وجود داشته باشد و اجزايش از تلاشى و تفرقه محفوظ 
انث خلاصة هر موجودئ كه از روى حكنت به وجود آمده باشد اجزايشن متلاشى نكشته واذن تصجةه ائرش: ضعيف و 
نيرويش درهم شكسته نمى شود. اين است آن معناى جامعى كه بركشت جميع مشتقات اين ماده از قبيل احكام, تحكيم, 
حكمت, حكومتء وغير آن به آن است. 


آمر در امرى كه مى كندء قاضى در حكمى كه صادر مى نمايد كويا در مورد امر و حكم نسبتى ايجاد نموده و مورد امررو 


حكم را با آن نسبت مستحكم مى سازند» و بدين وسيله ضعف و فتورى كه در آن راه يافته بود جبران مى نمايد. 


اين است آن معنايى كه مردم در امور وضعى و اعتبارء از لفظ حكم درك مى كنند و همين معنى را قابل انطباق بر امور 
تكوينى و حقيقتى هم ديده و احساس مى كنند كه امور تكوينى از نظراين كه منسوب به خداى سبحان و قضا و قدر اويند 
داراى جنين استحكامى هستند. اكر مى بينند كه هسته درخت از زمين روييده و داراى شاخ و بركك و ميوه مى شود و هم 
جنين اكر نطفه به تدريج به صورت جسمى جاندار درآمده و داراى حس و حركت مى كردد, همه را به حكم خداى سبحان 
دانسته و مستند به قضا و قدر او مى دانند» اين است آن معنايى كه انسان از لفظ حكم مى فهمد و آن را 


ص :اعم 
عبات من دائذ از اكات برص براي صن ديكرى و يا اباتك خزى عتارن با وحود جيزى ذيكر ,13 
حكم الهى در نظام تكوين و تشريع 

١‏ إن الْحكم إلا للَهِ يَقّصٌّ الْححقَّ وَ هُوَ حَرُ الْفاصِلِينَ!» (/01 / انعام) 


مطالب بالا كه روشن شد اينكك مى كوييم: نظريه توحيد كه قرآن كريم معارف خود را بر اساس آن بنا نهاده حقيقت تأثير را 
در عالم وجود تنها براى خخداى تعالى اثبات مى كندء و در موارد مختلف انتساب موجودات را به خداى سبحان به انحاء 
مختلفى بيان مى كندء, به يكك معنا - استقلالى - آن را به خداى سبحان نسبت داده و به معناى ديكرى - غير استقلالى و تبعى 
د ]شو اانه فو ]د دوف سوق اسقك وقاا سيا له كافك را يداستفاقن :ادن عدار نه قمديطة :انهو هه ده سال قو سو اد 
مختلفى به معناى دوم آن را به جيزهاى ديكر هم نسبت مى دهدء هم جنين از طرفى علم و قدرت و حيات و مشيت و رزق و 


زيبايى را به خداوند نسبت مى دهد و از طرفى همين ها را به غير خدا منسوب مى سازد. 


حكم هم كه يكى از صفات است از نظر اين كه خود نوعى از تأثير استء معناى استقلالى اش تنها از آن خداوند است جه 
حكم در حقايق تكوينى» و جه در شرايع و احكام وضعى و اعتبارى. قرآن كريم هم در آيات بسيارى اين معنا را تأييد نموده 
فيك إن لامعطله اآيالق وبين اسك :1 إن الشكخ لذ الو دحك تور اق خد اقبت (/2 التوسق) 12ل لفك -] كادياش 
كه ثنها براى أوست -حككم|) (26/ انعام) و و لَه الْتحي فى الأؤلى والآخره وَ لَه الحكم - و براى اوست حمد در دنيا و آخرت و 
براى اوسث حك 4[ الاقضيص) و31 إلله فشك لدامعنئ لفك دو حذاركد جك نى كدد و كبن قبية ادكه أورا 
دنال كن وى تأثير تماند! (1© ارعد) 


واما حكم تشريعى» از جمله آياتى كه دلالت دارند بر اختصاص حكم تشريعى به خحداى تعالى آيه « إن الْحَكمٌ إلا لِلَهِ مر آلا 
تَعْبدُوآ إلا ايا ذلك الدَّينٌ الْمَتم - نيست حكم مككر براى خداوند» دستور فرموده كه جز او را نيرستيد اين است دين استوار و 
اداره كننده اجتماع!» (50 / يوسف) است با اين كه اين آيه و ظاهر آيات قبلى دلالت دارند براين كه حكم تنها براى خداى 


سبحان است و كسى غير او با او شريكك نيست. در عين حال در 


18١ الميزان ج 1 ص‎ -١ 


ص :7237 


رداب ار عوراو كم راو متصوضا سكي اشرين لمحي اخلدا رن نم اليك ذاده» از ان مياه ابن يتل عورد اسك 
تكو به دوا كيدل ملكة دعكا وى الايد اذ كنا رمووا زتها كد اجا دالت والطدار رمة مهما وادزا ارد 
جَعَلّداك خَليقهُ فى الأَرْض فَاحْكَمْ ‏ ين النّاس بَالْحَقٌَ حاف و اود عورا تددر يق تراز اقيم يشي تر ميان برقع يسنن 
حكر حي 190 صا ونوا رعويو ل داج ترد ١‏ لتتخكع بَينَ الناس بما آراكك الله -اين كه حكم كن ميان مردم به آن 
جه كه خحدا آكاهت ساخته!» 1١0(‏ / انبيياء) و٠‏ ماحكخ بَيْهُْ بما أل الل - بس حكم كن در ميان آنان به آن جه بر تو نازل 
شده!» (58/ مائده) و ١‏ يشكمٌ بها اليُو نَّ !2 (58 / مائده) و هم جنين آيات ديكرى كه اكر ضميمه شوند با آيات دسته اول اين 
نتيجه را مى دهند كه حكم به حق به طور استقلال و اولا و بالذات تنها از آن خداى سبحان استء و غير او كسى مستقل در 
آن نيستء و اكر هم كسى داراى جنين مقامى باشد خداى سبحان ارزانى اش داشته؛ و او دست دوم است. و از همين جهت 
است كه خداى تعالى خود را أَحْكمٌ الُحاكمينَ!» (0؟ / هود) و ١‏ حَيْدٌُ الحاكمينَ!؛ 47 / اعراف) ناميده است. آرى لا-زمه 
اصالت و استقلال و اولويت همين است. 


آياتى كه حكم را به اذن خداى تعالى به غير او نسبت مى داد همان طورى كه ملاحظه كرديد مختص بود به احكام وضعى و 
اعتبارى و تا آن جا كه من ياد دارم در اين سنخ آيات آيه اى كه احكام تكوينى را هم به غير خدا نسبت داده باشد وجود 
ندارد.0١)‏ 


انواع حكم در قرآن 
٠‏ أولآتك الّذينَ عَائبِنهُمْ الكتب وَ الْحكم ولق 842 / انعام) 


ماده حكم بر حسب آن جه كه از موارد استعمال آن به دست مى آيد در اصل به معناى منع استء و به همين مناسبت احكام 
مولوى را حكم ناميده اند» جه مولاى آمر با امر خود مأمور را مقيد ساخته و او را از آزادى در اراده و عمل تا اندازه اى منع 
نموده» و هوى و خواهش نفسانى اورا محدود مى سازدء و هم جنين حكم به معناى قضاء كه آن نيز دو طرف دعوا رااز 
مشاجره و يا تعدى و جور باز مى دارد» و حكم به معنى تصديق كه قضيه راازا ين كه مورد ترديد شود منع مى نمايد. و احكام 
و استحكام كه معناى منع در آن دو نيز خوابيده جون هر جيزى وقتى محكم و مستحكم مى شود كه از ورود منافى و فساد در 
بين اجزايش جلو كير بوده باشدء و نككذارد اجنبى در بين اجزايش تسلط بيدا 


1/85 الميزان ج * ص‎ -١ 


ص :7297 


كندء و در آيه: ٠‏ كتابٌ أخكمَت عَابنْهُ ثم فصَّلَتْ مِنْ لَدّنْ حكيم حَسِير!» ١(‏ / هود) به اعتبارى احكام در مقابل تفصيل استعمال 
شده و معناى اصلى اش را از دست نداده؛ براى اين كه اين احكام نيز از فصل كه همان بطلان التيام و تركيب اجزاء هر جيزى 
است جلو كيرى به عمل مى آورد؛ و به همين معنى است محكم در مقابل متشابه.(١)‏ 


حكم و قضاى الهى در ايجاد 
٠‏ أولآبك الّدينَ عَائبِنهُمَ الكتب و الحكم وَ البوّة...!» (84 / انعام) 


وقتى كلمه حكم به خداى تعالى نسبت داده مى شود اكر در مسأله تكوين و خلقت باشد معناى قضاى وجودى را كه ايجاد و 
تعقت لشكبةل (61 ارهد و39 إذا قف أخرا قانما تقول له كلق فشكو ةل 1110 شر 


احكام الهى و قوانين تشريعى 


٠‏ أولآبكك الّدينَ عَانِنهُمَ الكتب و الحكم وَ التبوّة...!» (84 / انعام) 


اككر حكم در تشريع باشد معناى قانون كذارى و حكم مولوى را مى دهدء و به اين معنا است آيه: ٠‏ وَ عِنْدَهُمْ النّوْريهُ فيها حكمُ 
الله !» (5 / مائده) و ١و‏ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله حكما - كيست كه حكمش بهتر از حكم خدا باشد؟ (20 / مائده) و لذا در جمله 
نان ها كفو 188(13/انعاء) كبا را كنايه عود اسان مظريع وقائرق كذارى راداده افد ماقي كزذه ابت وق 
همين لفظ به انبياء عليهم السلام نسبت داده شود معناى قضا را كه يكى از منصب هاى الهى است و خداوند انبياء خود را به 
فعضي ريت اكرام رده افادهمى كملده در أبن رناره لزعو ابتك 74 فاسكم يتهع يما نون اللاؤ لاك افراتية غننا 
جآتكك مِنّ الْحَنَّ 1» (58 / مائده) و ١‏ أولآبكك الَّذينَ اينهم الْكتب وَ الْحَكُمَ ! (84 / انعام) و شايد بعضى آيات اشعار دارد يا 
دلالت مى كند براين كه به انبياء حكم به معنى تشريع داده شده؛ مانند آيه ١‏ رَبٌّ هَثْ لى محكما وَ اَلْحِقنى بالصَالِحِينَ!» (87 / 


شعراء) 20 


حكم و قضا در بين مردم 


// الميزان ج 6 ص‎ -١ 
1, الميزان ج 6 ص‎ -" 
274 الميزان ج 6 ص‎ -" 


ص :عاعم 
١‏ أولآنك الذينَ َانيِنهُمُ الكتب وَ الْحكم وَ التوة...!) (84 / انعام) 


اكر حكم به غير انبياء نسبت داده شود معناى قضاوت را افاده مى كندء مانند آيه: ١‏ وَليحَكم فل الالجيل انا اَل الله فيه » 
(80 / مائده) 


معناى ديكرى نيز براى حكم هست كه عبارت است از منجز كردن وعده و اجراى حكم و قانون كه در مورد آد « واد 
وَعْدَك الْحَقَّ وَ أَنْتَ آخكمٌ الْحكمينَ!) (0؟ / هود) به آن معناست.(1) 


6 


حكم و قضاى قطعى الهى» و قوانين ناشى از آن 

٠‏ كذلك حَفَّتْ كَلِمَتٌ رَبك عَلَى الْذينَ فَسَفُوآ أَنّهُعْ لا يُؤْمِنُونَ!» (7/ يونس) 

قطعى در مورد آنان صادر كرده و به مقتضاى آنء فاسقان در حالى كه بر فسق خود باقى هستند ايمان نمى آورند و هدايت 
الهى آنان را فرانمى كيرد تا به طرف ايمان راهنمايى شوند. زيرا خدا فرموده: « إِنَّ اللَهَ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الفا قِينَ خدا مردم فاسق 
را هدايت نمى كند!» (2 / منافقون) 


32 


معنى جمله ١‏ 5 ذلك حَفَتُ كَلِمَتٌ رَبُك...!) اين است كه كلمه الهى و حكم قطعى و حتمى كه خدا در مورد فاسقان صادر 
كرده يعنى ايمان نياوردن فاسقان» در خارج به حقيقت ييوست و به ثبوت رسيد و مصداق بيدا كرد. و مصداقش همين است 
كه اينان از راه حق خارج شدند و در ضلالت افتادند. يعنى ما حكم هدايت نشدن و ايمان نياوردن فاسقان را به خاطر ظلم و يا 
كزاف صادر نكرده ايم و بلكه اين حكم بدان دليل صادر شده كه فاسقان از حق منصرف و فاسق بيشه شدند و در ضلالت 


افتادند زيرا بين حق و باطل واسطه اى وجود ندارد. 


آيه در عين حال دلالت بر آن دارد كه امور ضرورى و احكام و قوانين روشن و واضحى كه در نظام مشهود عالم جريان دارد 
مانند اين كه « واسطه اى بين حق و باطل نيست»» و يا «واسطه اى بين هدايت و ضلالت نيست») يكك نوع استناد به قضاى الهى 
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ص :720 
دارد واين طور نيست كه اين قوانين به خودى خود و بدون قضاى الهى در ملكك خدا به صورت ثابت در آمده باشد.(١)‏ 


حكم و كتاب 


«وَ كذلك أنْرَلْنَهُ نكما عَرَبَا !) (71 / رعد) 


مراد به حكم» قضا و فرمان است. جون شأن كتابى كه از آسمان نازل شود همين است. هم جنان كه در آيه ديكر فرمود: ١و‏ 
تل معهُمْ الكتات بالْحقٌّ لييشكع بَيْنَ الناس فيا احْهُوا فيه - و با ايشان كتاب را به حق فرستاد تا حكم كند ميانه مردم» در آن 
جه اختلاف مى كنند!) 3١1(‏ / بقره) يس كتاب از يكك نظر حكم الهى است و از يكك نظر حاكم ميان مردم استء و اين است 
معناى حكم. و اكر كتاب را به زبان عربى كه زبان رسول خدا صلى الله عليه و آله است نازل فرموده براى اين بوده كه سنت او 


براين جارى شده كه هربيغمبرى را به زبان قوم خودش بفرستد.(7) 

صدور حكم خاص هر زمان 

«... و ما كانّ لِرَسُولٍ أَنْ أت أيه إلا بأذْنِ لله ِكل أَجَلٍ كتابٌ !) (7>8 / رعد) 

ممقاى ادن تك موف كل اكخل كدات# اين 'اسسث كدر اودش وكا تك اميف رده سدم وتضوس الوا كاي د 
اشاره است خدانا مطل 42 كاز «إلا بأذْنِ الله]وو مدال سدت حارف عددا و د زراك او يداف اشاره داشت ين خداض 


سبحان است كه هر جه بخواهد نازل مى كندء و به هرجه بخواهد اذن مى دهد, و لكن همو در هر وقت وهر آيتى را نازل 


نمى كند» و بدان اذن نمى دهدء زيرا براى هر وقتى كتابى استء كه او نوشته» و به جز آن جه در آن نوشته واقع نمى شود.20 


اصل ثابت» و حكم محو و اثبات و تحول كتاب در زمان هاى معين 
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ص :729 
١‏ يَمْحو اللَهُ ما يَشَاءٌ وَ يقبت وَ عِنْدَهُ آَم الْكتب!» (89 / رعد) 


جمله فوق از يكك طرف متصل شده به جمله ‏ لكل أجل كتابٌ»» واز طرف ديكر متصل است به جمله «وَ عِنْدَهُ آم اكتب»» 
زمانى اثبات كردهء اكر ببخواهد در زمان هاى بعد آن را محو مى كند و كتاب ديكرى اثبات مى نمايد» يس خداى سبحان 


لايزال كتابى را اثبات و كتاب ديكرى را محو مى سازد. 


بنابراين اكر ما نوشته هاى كتاب را عبارت بدانيم از يت و معجزه؛ و نشان دهنده اسماء و صفات خداوندى, و در نظر بكيريم 
كه وجود هر جيزى آيت خداستء در اين صورت صحيح است بكوييم خداوند لا-يزال و همواره ودر هر آن مشغول محو 
أه و انالك لك د كن انين تسن ال كدر مودد دو بشخو الل نا شاء فت المعنا شن ادو تمن شوخ زرا ربوقس كنات 
مخصوصى استء يس كتاب ها به اختلاف اوقات مختلف مى شوند, و جون خداى سبحان در كتابى كه بخواهد تصرف 
لمودةة آن زا ميحؤوامى كدلء كثاب ذيكرى بها جايقن اثبات هئ نمايد» سن اعتلاتق كتات ها به اختلانق اوقات:ناشى از 
اختلاف تصرفات الهى استء نه اين كه از ناحيه خود آن ها باشدء كه هر وقتى كتابى داشته باشدء كه به هيج وجه قابل تغيير 
نباشد» بلكه خداى سبحان است كه آن را تغبير داده» كتاب ديككرى به جايش اثبات مى نمايد. 


واين كه فرمود: ٠و‏ عِنْدَهُ آم الكتب!» معنايش اين است كه نزد خدا اصل كتاب و ريشه آن وجود داردء جون كلمه (أم) به 


معناى اصل هر جيز است كه از آن ناشى كشته و بدان باز مى كردد. 


اين جمله توهمى را كه ممكن است به ذهن كسى برسد دفع نموده؛ حقيقت امر را بيان مى كندء جه؛ اختلاف حال كتاب» و 
محو و اثبات آنء و دكركون شدن احكام نوشته در آن و قضاء رانده شده در آنء جه بسا آدمى را به اين توهم وا دارد كه: 
قضايا و امور عالم نزد خداى سبحان هم وضع ثابتى نداشتهء حكم او هم تابع علل و عوامل خارجى است,. عينا مانند احكام ما 


آدميان» و صاحبان شعور استء و يا به توهم بيندازد 


ص :ا" 


كه اصللا احكام الهى جزافى و كدره اى استء و نه خودش به حسب ذات تعين دارد, و نه جيزى از خارج در تعين آن اثر مى 
كند. 


هم جنان كه جه بسا صاحبان عقّل بسيط و ساده لوحان توهم كرده اند كه خدايى كه ملك مطلق استء. سلطنتش مطلق؛ و هر 
جه بخواهد مى كندء و با آزادى مطلق و بدون رعايت هيج قيد و شرطىء و هيج طريقه و نظامى» هر عملى كه بخواهد انجام 
مى دهدء و با اين حال ديكر نمى توان صورتى ثابت و نظامى معين براى افعال و قضاياى او تصور نمود. جنان كه فرمود: ١‏ ما 
ذل الْقَولَ لذي - فار فزف من دك ركوقه تمق شودا (3/04) وثبزاقرسود: 39 كل د وعثدة بوقدا رك واهر سعيز نرة ا اوديه 
مقدار است!) (8 / رعد) جون جاى جنين توهمى بوده در جمله مورد بحث اين توهم را دفع نموده؛ و فرمود: ١‏ وَ عِنْدَهُ أمّ 
الكتب!) يعنى اصل و ريشه عموم كتاب هاء و آن امر ثابتى كه اين كتاب هاى دستخوش محو و اثبات بدان بازكشت مى كنند 


همانا نزد اوستء و آن اصل مانند اين شاخه ها دستخوش محو و اثبات نمى شود. 


يبس خلاصه مضمون آيه اين مى شود كه خداى سبحان در هر وقتى و مدتى كتاب و حكم و قضايى دارد» و ازاين نوشته ها 
هر كدام را بخواهد محوء و هر كدام را بخواهد اثبات مى كندء يعنى قضايى كه براى مدتى رانده تغيير مى دهدء و در وقت 
ديكر به جاى آن؛ قضاى ديكرى مى راند» و لكن در عين حال براى هميشه قضايى لا يتغير و غير قابل محو و اثبات هم دارد» و 
أبق قضاء لآ تغير اصلى: است كه همة قضاهاى ذيكر ان آن متشا مى كيرنده وخر و اثبات ا نهائر يرحس اقتضاى آن 
حكم حوادث مشمول تحول و جهت متحول و جهت ثابت اشياء 


ات اللَّهُ ما يَشَاءً وَ ينبت وَ عِنْدَهُ آم الْكتب!» (89 / رعد) 
از آيه شريفه فوق الذكر جند نكته روشن مى شود: 


اول - اين كه حكم محو و اثبات حكمى است عمومىء كه تمامى حوادثى كه به حدود زمان واجل محدود مى شود, و به 
عبارت ديكر تمامى موجوداتى كه در آسمان ها و زمين و مابين آن دو است دستخوش آن مى كردند» هم جنان كه فرمود: ١‏ 
ما لقا 


-١‏ الميزان ج زفرة ص ع" 


ص :/72 


نيافريديم!» (*/ احقاف) 


دوم - اين كه خداى سبحان در هر جيزى قضا و قدرى ثابت دارد» كه قابل تغيير نيست» و همين خود دليل فساد كفتار كسانى 
است كه كفته اند: هر قضايى قابل تغيير است و آن كاه استدلال كرده اند بر روايات و دعاهاى متفرق كه دلالت دارد بر اين 
كه دعاء و صدقه مقدرات سوء را دفع مى كند. ولى بايد بدانند كه اين راجع به مقدرات غير حتمى استء كه ما نيز منكر آن 


سوم - اين كه قضا بر دو قسم استء يكى قابل تغيير و يكى غيرقابل تغيير.0١)‏ 


قدرت اجرايى حكم الهى 


١و‏ اللَهُ يكم لا مُعَقَبَ لكيه وَ هُوَ سَرِيعٌ الحساب!) /5١(‏ رعد) 


مقصود از اين جمله اين است كه غلبه از خداى سبحان استء اوست كه حكم مى كندء و در قبال حكمش حكم احدى نفوذ 
ندارد» و در نتيجه نمى تواند از حكم او جلوكيرى كند» آرى خداى سبحان هر عملى را به مجرد وقوعش حساب مى كندء 
بدون اين كه فاصله دهدء تا ديكران بتوانند در آن تصرف نموده» اخلال كنند» يس جمله ١‏ وَ الله يكم !) ١(‏ / رعد) در 
معناى جمله ٠‏ أَفَهُمْ لْغاليُونَ؟) (8 / انبياء) است.(5؟) 

تبعيت حكم انسان از حكم الهى 

ويا أنها الدية امنا لأ تقدتراية تدس الله و وشوله1 1 حهراق) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد در جايى كه خدا و رسول او حكمى دارند» شما حكم نكنيد؛ يعنى حكمى نكنيد مكر به حكم 


خدا و رسول اوء و بايد كه همواره اين خصيصه در شما باشد كه بيرو و كوش به فرمان خدا و رسول باشيد. 


75917 الميزان ج ”5 ص‎ -١ 
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ص :24 


و لكن از آن جايى كه هر فعل و تركى كه آدمى دارد» بدون حكم نمى تواند باشد و هم جنين هر تصميم و اراده اى كه 
نسبت به فعل يا تركى دارد آن اراده نيز خالى از حكم نيست,ء در نتيجه مى توان كفت كه: مؤمن نه تنها در فعل و تركش بايد 
كوش به فرمان خدا باشد» بلكه در اراده و تصميمش هم بايد يبرو حكم خدا باشد. و نهى در آيه شريفه ما را نهى مى كند از 
اين كه هم به سخنى اقدام كنيم كه از خدا و رسول نشنيده ايم و هم به فعلى يا تركى اقدام كنيم كه حكمش رااز خدا و 
رمرل حياه عار هر لست ععاى راد كير كماسكي اراد رار ناو وسرل لحيده ] بور كيج ارين كبرو 
قريب المعناى با آيه « بَلْ عِبادٌ مُكرَمُونَ لا يس بِقُوئَُ ِالْقَوْلٍ وَ م هُمْ بأمْره عار ةا زعوو ‏ اقباءا) فى روه كووزبارة اوناك 
ملائكه مى فرمايد: از كلام خدا سبقت نمى كيرند» و همواره به امر او عمل مى كنندء و اين اتباعى كه در جمله ١‏ لا تُقَدَّمُوا بن 
يَدَي الله وَ رَسُولِه! بدان دعوت مى كندء همان داخل شدن در ولايت خداء و وقوف در موقف عبوديت» وو سير در آن مسير 
استء به طورى كه عبد در مرحله تشريع مشيت خود را تابع مشيت خدا كندء همان طور كه در مرحله تكوين مشيتش تابع 
مشيت هذا ته وعدا هال هر فياف ترعودة وها فار 3 زا نهاك لله د نيا فى فخ اهيف سك كد11 3 كسجينا 
حو ايه اد 20 / الساة) واي فرمودف» والله وَلِيْ القؤوية حغنا سريرست تهات ا 8011 ال غمران) ون كريرده 
# وله ولع العقية معدا سوست نقياة اميك ذه بجاف 3 


حكم و مالكيت و ولايت حكم 
١و‏ ما اخْتَلفتُمْ فيه مِنْ شَئْ ءِ فحكمّة إلى اللّوِ!» ٠١(‏ / شورى) 


جمله فوق حجت بر انحصار ولايت در خدا استء و اصولاً بايد دانست كه حكم حاكم در بين دو نفر كه با هم اختلاف دارئدء 
به معناى آن است كه حكم را محكم, و حق را در بين آن دو نفر كه به خاطر اختلافشان در نفى و اثبات مضطرب شده تثبيت 
كنك اعدلال كافن در عتيدة يندا من شود مثل ابق كد بكي بكو د عدا واحد اسكه و ديكرى بكويد: سيان اسك كاه 
اختلااف در عمل يا جيزى كه مربوط به عمل است بيدا مى شود مثل اختلا.ف در امور زندكى و شؤون حياتء و بنابراين 
حكم از نظر مصداق با قضا يكى مى شود؛ هر جند كه مفهوم حكم با مفهوم قضا دو تاست. 


١2/8 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


71/١: ص‎ 


حكم و قضا وقتى تمام مى شود كه حاكم به نوعى از ملكيت». مالكك حكم و ولايت باشد» هر جند كه دو طرف اختلاف اين 
ملكيت را به او داده باشندء مثل اين كه دو نفر كه با هم نزاع دارند به شخصى ثالث بككويند تو بيا ودر بين ما داورى كن و در 
بين خود قرار بككذارند كه هر جه آن شخص كفت تسليم شوند, كه در اين مثال دو نفر طرف نزاع» شخص ثالث را مالك 
حكم كرده اند» و يبشاييش تسليم خود و يذيرفتن حكمش را به او داده اند تا آزادانه طبق آن جه به نظرش مى رسدء حكم 
كندء يس آن شخص ثالث ولي آن دو نفر دراين حكم مى شود. 


و خداى سبحان مالكك تمامى عالم استء و به جز او مالكى نيستء جون هر موجودى خودش و آثارش قائم به خداى تعالى 
النكاء دن تيع اوالكة تكو بو قعنائ يتطق ايض كز فى بورجالك الخوهية 1 الشك و اله عفرن هن توستردض جد 
رفن قوة الك وفائق انحا عكر طهرى اوا حك هها ال اسك وسوظ برق 535 41ل قصض) وذ الله رسك نا 
تلود ع ضوانى حكبى ردنا كنن ل راقة!: ١‏ نمائة) و لسري ربكم صمق] و تانعنه روود كار توت 17 قو 


حكم خداى تعالى بر دو جور استء يكى حكم تكوينى و آن اين است كه يديدار شدن مسببات را به دنبال اسباب قرار دهد. 
و وقتى موجودى در بين جند سبب قرار كرفت كه بر سر آن نزاع داشتند» آن موجود را دنبال سببى قرار دهد كه نسبت به بقيه 
اسباب سببيتش تام باشد. « إن الْحَكم الأ لِلْهِ عليه َوَكلْتٌ - حكمى نيست مكر براى خدا و من بر او توكل مى كنم!» (80 / 
يوسف) كه كلمه «حكم) در اين جمله به معناى حكم تكوينى است. 


يكى هم حكم تشريعى استء مانند تكاليفى كه در دين الهى درباره اعتقادات و دستورالعمل ها آمده: ( إن الْحَكمُ إلا لله آمَرَ 
لا نف 2و1 إلا زاك ذلك الذارة القع جاحكيى السك 5 زيؤاى قدا و أو قرلا نوكه كد دريس سمكواتها اوثنا وانن سا فاسرة 


محكم اسثت!» (50 /يوسف) 


در اين بين حكم سومى هستء كه ممكن است به وجهى يكى از مصاديق هر يك از آن دو حكم شمرده شود, و آن عبارت 
است از حكمى كه در روز قيامت در بين بند كانش در آن جه اختلاف مى كردند مى راند» و آن اين است كه در آن روز حق 
را آشكار و اظهار مى كند, به طورى كه اهل جمع همه حق را ببينند» و به عيان و يقين مشاهده كنند, تا در نتيجه آن هايى كه 


در دنيا اهل حق بوده اند» در سايه ظهور حق رستككار» واز 


7/١: ص‎ 


آثارش برخوردار كردند» وآن هايى كه در دنيا در برابر حق استكبار مى ورزيدند, به خاطر استكبارشان و آثارى كه در 


استكبارشان بود شقى و بدبخت شوند.(1) 


حكم و فلسفه قانون و تشريع 


١وَ‏ مَا اخْتَلَفتُمْ فيه مِنْ شَئ ءِ فَكمة إِلَى اللّوا» ٠١(‏ / شورى) 


اختلاف مردم در عقايد و اعمالشان اختلافى است تشريعى كه آن را جز حكم تشريعى و قوانين شريعتى بر نمى دارد, و اصلل 
اككر اختلادف نبود قانون هم نبود, ٠‏ وَ كان الْنَاسٌ أَمَه واحَدَة قَبَعَتٌ الله اليِينَ مُِشرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَأَنْرّلَ مَعَهُمْ الكتاب بَِالْحَقَّ 
يبخكم بَيِنَ الئاس فيا احْتلقُوا فيه... - مردم امت واحده اى بودند» خحداى تعالى انبيا را مبعوث كرد تا نيكان را بشارت و بدان 
را تهديد كنند و كتابى به حق با ايشان نازل كرد تا بين مردم در آن جه اختلاف مى كنند داورى نمايند» هرجند كه درباره 
آن كتاب اغدلاق تكردثد مكر ود آن ها كه كتاب به سويشان امده برد ومكر بعد از آن كهديه حقائيت آث يقين داشسد: 
تنها از در دشمنى با يكديكر اختلاف مى كردند» يس خداوند آن هابى را كه ايمان آوردند در آن جه اختلاف مى كردند به 
اذن خود به سوى حق راهنمايى فرمود!) 7١(‏ / بقره) بدان اشاره مى كند. يس روشن شد كه حكم تشريعى و حق قانون 
كذارى تنها از آن خداى سبحان استء يس تنها ولي در اين حكم اوستء يس واجب است تنها او را ولي خود بككيرند و تنها 


اق دا بيرستةة ويه افحه او تازل كرده متدايد كروتدك: 


آن ولي اى كه يرستيده مى شود؛ و به دين او متدين مى شوندء بايد كسى باشد كه بتواند اختلافى كه در بين يرستند كانش 
بيدا مى شود برطرف سازد, و آن جه از شؤون اجتماع آنان به فساد كراييده اصلاح كندء و ايشان را به وسيله قانون به سوى 
سعادت زندكى دابعى سوق دهذ» قانوثى كه عبارت اسك از همان ديتى كه در بين آنان برقرار سازة و ابخ حنين ولح ثنها 
خدائ سيحان اسنهة بس ثنها عمو انوك اى استث كه يايد اوراوك غود يكيرئد و لأغير 2901 


حكم الهى يس از ارسال رسل 


١ الميزان ج لغارة ص‎ -١ 
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ص 71/7١:‏ 
وَ لكل أَمّهِ رَسُولَ اذا جآء رَسُولَهُمْ قضى بَِنَهُمْ بِالْقِسْطٍِ...!» (0؟ / يونس) 


قضاى الهى را وقتى تجزيه و تحليل كنيم به صورت دو قضاء در مى آيد: يكى اين كه هر امتى رسولى دارد كه حامل رسالت 
خداست واين رسالت را به آنان تبليغ مى كند. ديكر اين كه وقتى رسول آمد و رسالت خدا را به مردم رسانيد و مردم دجار 
اختلاف شدند وعده اى تصديق وعده اى تكذيب كردند, آن كاه خدا بين آنان حكم مى كند بدون آن كه به كسى ستم 
روا دارد.(١1)‏ 


كتاب فجار يا قضاى الهى در مجازات انسان هاى فاجر 
٠‏ كلا إن كتاب الْفُجَارِ لَفَى سين وَ ما أذريكك ما سِججِينٌ كتابٌ مَرْقُومٌ !» (0/ مطففين) 


منظور از سجينء؛ سفلى روى سفل ديكرء يا يستى دو جندان و كرفتارى در جنان يستى است - كتاب فجار در حبس و زندانى 
است كه هر كس در آن بيفتد بيرون شدن برايش نيست. كلمه «كتاب» به معناى مكتوب است آن هم نه از كتابت به معناى قلم 
در دست كرفتن و در كاغذ نوشتن بلكه از كتابت به معناى قضاى حتمى است. و منظور از كتاب فجار سرنوشتى است كه نخدا 
راع آثان مقدر كركسو ان حزان انث كد راقفان حسى اف الباك فرموده انكس تحاصل ابدارى كد كه اناه داق 
تعالى به قضاى حتمى اش براى فجار مقدر و يا آماده كرده در سجين است كه سجنى بر بالاى سجنى ديككر استء به طورى كه 
اكر كسى در آن بيفتد تا ابد و ياتا مدتى بس طولانى در آن خواهد بود. يس سجين كتابى است جامع كه در آن خيلى 


سرنوشت ها نوشته شده واز آن جمله كتاب و سرنوشت فجار است. 
ش ١‏ وَيْلٌ يَؤمَئِذٍ لل ذَبِينَ » /1١(‏ لففين) نفرينى بر فجار و خبر مركك ايشان است و در آن فجار را تكذيب كران خوانده 


بُ به إلا كل مُعْتَدِ آثيم!» 1١(‏ و 17 / مطففين) مراد از «مُعْتَدٍ آثيم»» در اين جا تجاوز 
از حدود عبوديت است. كلمه اثيم به معناى كسى است كه كناهان بسيار داشته باشد به طورى كه كناهانش روى هم انباشته و 


3 


عا 


است. « الَذينَ يك دَبُونَ بيْم الدّين وَ ما ؛ 
به كلى در شهوات غرق شده باشد. و معلوم است 


١1١ الميزان ج حت ص‎ -١ 


ص :"7/7 


كه يككانه مانعى كه انسان رااز كناه باز مى دارد ايمان به بعث و جزاء است» و كسى كه در شهوات فرو رفته و دلش كناه 


دوست شده باشد, دلش حاضر نيست منع هيج مانعى از كناه را و از آن جمله مسأله قيامت را بيذيرد» و نسبت به كناهان بى 


وغبث ومشفر شوده دو نجه كناه زياف كان او ارا دين حا منتهى ى كتد كه قيامت و«جرزاء وا به كلى الكان تمايك: 


« كلا بَل ران عَلى قلوبهم ما كانُوا يِكبديونَ كناهان مانند زنكك و غبارى شد كه روى جلاى دل هايشان را كرفت و آن دل ها 
رااز تشخيص خير و شر كور كرد!» (؟١‏ / مطففين) اين زنكك بودن كناهان بر روى دل هاى آنان عبارت شد از حايل شدن 


كناهان بين دل ها و بين تشخيص حق آن طور كه هست. 
ازاين آيه شريفه سه نكته استفاده مى شود: 
اول -اين كه اعمال زشت نقشى و صورتى به نفس مى دهد و نفس آدمى رابه آن صورت درمى آورد. 


دوم - اين كه اين نقوش و صورت ها مانع آن است كه نفس آدمى حق و حقيقت را دركك كند و ميان آن و درك حق حايل 


من شوق 


سوم - اين كه نفس آدمى به حسب طبع اولى اش صفا و جلايى دارد كه با داشتن آن حق را آن طور كه هست درك مى كند 


و آن رااز باطل و نيز تقوى را از فجور تميز مى دهد: ١‏ وَ نفس و ما سوّيها و فالهَمَها فجورّها وَ تقويها !» 0 و8 / شمس) 


رده يري 


, كلا إنّهُمْ عَنْ رَبْهِمْ يَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ !» (10 / مطففين) مراد به محجوب بودن از يرورد كارشان در روز قيامت محروميتشان از 
كرامت قرب و منزلت است. معناى محجوب بودن اين نيست كه از معرفت خدا محجوبند» جون در روز قيامت همه حجاب ها 
برطرف مى شودء يعنى همه اسباب ظاهرى كه در دنيا واسطه ميان خدا و خلق بودند از كار مى افتند» و در نتيجه تمام خلايق 
معرفتى تام و كامل به خداى تعالى يبدا مى كنند: الِمَنِ املُك اليم لله الْواجدٍ الْقَهَار » (©1 / غافر)(1) 


كتاب عليين» يا قضاى الهى در باداش انسان هاى صالح 


١١85 ص‎ ٠ الميزان ج‎ -١ 


ص :1/5" 


٠‏ كلا إن الاثرار لَفى عِلَتِينَ وَ ما أذريكك ما عِلَيُونَ كتابٌ مَرْقُومٌ يَشْهَدُهُ الْمَمَرَبُونَ !» 16 / مطففين) 


ل 


كلمه «عِلَيُونَ؛ به معناى علوى روى علو ديكر است, و يا علوى دو جندان كه با درجات عاليه و منازل قرب به خداى تعالى 
منطبق مى شود. معناى آيه اين است كه: آن جه براى ابرار مقدر شده و قضايش رانده شده تا جزاى نيك و كارى هاى آنان 
باشدء در عليين قرار دارد» و تواى ييامبر نمى دانى عليين جيست؟ امرى است نوشته شده و قضايى است حتمى و رانده شده و 


مشخص و بدون ابهام. ١‏ يَشْهَدُهُ الْمَمَرَيُونَ) يعنى مقربين عليين را با ارائه خداى تعالى مى بينند.(1) 
قضا و اختيار انسانى 


قضا و تقدير الهى و اختيار انسانى 


١7" الميزان ج 6 ص‎ -١ 


ص :71/0 
١‏ هو الذى يُصَورٌ كم فى الاحام كيف يَشَاءٌ !» (2 / آل عمران) 


خداى سبحان نظام جهان آفرينش را طورى مقرر داشته كه منتهى به اختيار انسانى مى شود همان اختيارى كه آدمى با آن مى 
تواند راه سعادت و صراط ايمان و طاعت را طى كندء يا به وسيله آن طريق كفر و معصيت را دنبال نمايد» واين خود روشن 
است كه جعل و قرار دادن اين اختيار در انسان براى خاطر تماميت موضوع امتحان مى باشدء تا هر كه خواهد راه ايمان را 
كيرد وهر كه جواهد راه كفرنرا بيبمايك» 'لكن هر دو دسته جر آن جه را كه خدا خواسته و مشيتئى به آن قرار كرقته است 
طى ذمى كنتل: 


يس تمام موجودات عالم هستى حتى «كفر و ايمان» مردم تحت تقدير حضرت اوست. ١‏ تقديرا همان نظمى است كه خداوند 
براى اشياء و موجودات جهان قرار داده تا هر جيزى به ميزان آن به آسانى راه مقصد اصلى خود را كه سازمان عملى وجودش 
اجازه مى دهد تعقيب كند. خداوند به قدرت كامله خود به هر جيز همان صورتى را عطا كرده و بخشيده است كه در راه 
مخصوص آن سلوك مى نمايد. يس در هر حال خداوند بيروز مى باشد و با اراده و مشيت خود بر مخلوقات غالب است» ولى 
انسان بيجاره كمان مى كند كه اراده و مشيت او اصالت دارد و به ميل خويشتن در عالم تصرف مى نمايد» خيال مى كند با 


اراده خود نظم متصل هستى را شكافته و بر تقدير الهى سبقت مى كيرد! با اين كه همه آن ها خود در رشته تقدير اوست. 


ص :77/2 


منظور اصاٍ از جهله٠‏ يصو ركع فى الاوحام كبن نشاة !» همان است كه به مخاطبين بفهماند: تنها خداوند است كه اجزاء 
وجودى شما را در ابتداى كار و تكوين طورى تنظيم كرده كه منتهى به مشيت او در سرانجام كارهايتان مى شودء لكن مشيت 


واراده حتم نيست كه قابل تغيير نباشد. 


نكته ديكر اين قسمت توجه دادن اهل ايمان است به اين كه: ايمان شما هم جون كفر كافران تحت تقدير خداوندى مى باشد 
تابه آن وسيله از رحمتى كه خداوند درباره مؤمنان ارزانى داشته شادمان, و قلبشان با شنيدن موضوع انتقام از كافران - همان 
كاقزان كه كقر ىس سعيشان بر انان يار كه و مشكيو نض اعدف شان هذا كد 


قضا و قدرء و نقش اختيار انسانى 
ها آصاب مِنْ مُصببَهِ فى الآزض و لا فى أَنْفُسِكمْ إلا فى كتاب مِنْ قَبلٍ أَنْ تَبِرَآها ...!) 
/7١(‏ حديد) 


براى خد|ا اسان اسبت]) 


اين آيه مردم را دعوت مى كند به اين كه از تأسف و خوشحالى دورى كنندء براى اين كه آن جه به ايشان مى رسد از بيش 
قضايش رانده شده. و ممكن نبوده كه نرسدء و آن جه هم كه به ايشان نمى رسدء بنا بوده نرسد» و تمامى حوادث مستند به 
قضا و قذورع راندهشده اسث» ويااين حال نه تأسى از ترسيدن جيزع معنا دارى:و ته خوشهالى اذ وسيدنشة اين كان 


بيهوده ازكسى كه به خدا ايمان دارد و زمام همه امور را به دست خدا مى داند شايسته نيست. 


مى سازد. آن ها ادعا مى كنند كه اكر صحيح باشد كه اصلاح صفت صبر و ثبات» و تركك تأسف و خوشحالى را مستند به 
قضاو قدرء و خلاصه مستند به اين بدانيم» كه همه امور در لوح محفوظ نوشته شده. و هرجه بنا باشد بشود مى شود.ء بايد 


صحيح باشد كه كسى به دنبال روزى نرود» ودر بيى كسب هيج 
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كمالى برنيايد» و از هيج رذيله اخلاقى دورى نكند و وقتى ازاو مى يرسند جرا دست روى دست كذاشته ودر بى تحصيل 
مال يا كمال يا تهذيب نفس از رذايل» و دفاع ازحقء و مخالفت با باطل بر نمى آبى؟ بككويد: هرجه بناست بشود مى شود 
جون شدنى ها در لوح محفوظ نوشته شده؛ و معلوم است كه دراين صورت جه وضعى بيش مى آيدء و ديكر بايد فاتحه 
تمامى كمالات را خواند. 


در ياسخ مى كوييم: افعال آدمى يكى از اجزاء علل حوادث استء و معلوم است كه هر معلولى همان طور كه در بيدايش 
محتاج به علت خويش استء محتاج به اجزاى علتش نيز مى باشد. يس اكر بكويد: (مثلا سيرى من با قضاى الهى بر وجودش 
رانده شده يا بر عدمشء ساده تر بككويم خدا يا مقدر كرده امروز شكم من سير شودء يا مقدر كرده نشود» يس ديكر جه تأثيرى 
در خوردن و جويدن وفرو بردن غذا هست؟) سخت اشتباه كرده» جون فرض وجود سيرى» فرض وجود علت آن است, و 
علت آناكر هزار جزء داشته باشد» يكك جزئش هم خوردن اختيارى خود من استء يس نا من غذا را بر ندارم و نخورم و فرو 
نبرم» علت سيرى تحقق يبدا نمى كند» هر جند كه نهصد و نود ونه جزء ديكر علت آن محقق باشد. يس اين خطاست كه 
آدمى معلولى از معلول ها را تصور بكند» و در عين حال علت آن. و يا جزئى از اجزاء علت آن را لغو بداند. 


يس اين صحيح نيست كه انسان حكم اختيار را لغو بداند» با اين كه مدار زندكى دنيوى» و سعادت و شقاوتش بر اختيار است» 
واختيار يكى از اجزاى علل حوادثى استء كه به دنبال افعال آدمىء و يا به دنبال احوال و ملكات حاصله از افعال آدمى» يديد 


مى آيد.10) 

حدود اختيار انسان» و قضا و مقدرات 

ما آصاب مِنْ مُصِيبَهِ فى الآض و لا فى أنْقُسِكُمْ إلآ فى كتاب مِنْ قبل أَنْ تَبرَآّها ...!) 
/7١(‏ حديد) 


به دنبال مطالب بالا بايد كفت كه اين هم صحيح نيست كه اختيار خود را يكانه سبب و علت تامه حوادث بداند» و هر حادثه 
مربوط به خود را تنها به خود و به اختيار خود نسبت دهدء, و هيج يكك از اجزاى عالم را كه در رأس همه آن ها اراده الهى قرار 


دارد» در آن حادثه دخيل نداند» جون جنين طرز فكرى منشأ صفات مذموم بسيارى» جون 
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عجبء كبرء بخلء فرح» تأسفء اندوه. و امثال آن مى شود. (مى كويد اين منم كه فلان كار را كردم و اين من بودم كه آن 
كار را تركك كردم و دراثر كفتن اين منم اين منم» دجار عجب مى شود و يا بر ديككران كبر مى ورزد ويا جون قارون از دادن 
مالش بخل مى ورزد» جون نمى داند كه به دست آمدن مالء هزاران شرايط دارد» كه هيج يكك آن ها در اختيار خود او 
نيست» اكر خداى تعالى آن اسباب و شرايط را فراهم نمى كردء اختيار او به تنهايى كارى از بيش نمى برد و دردى از او دوا 
نمى كرد !) 


( ونيز مى كويد اكّر من فلان كار را مى كردم اين ضرر متوجهم نمى شد و يا فلان سود از من فوت نمى كشتء در حالى كه 
اين جاهل نمى داند» كه عدم فوت و يا موت كه همان سود و عافيت و زندكى باشد» مستند به هزاران هزار علت است,ء كه در 
بدا تقد انيسن ندا فدن فرك و عر كن و فسرزي قود يكن از ان هزازان هراز علت كافى است هر جد كه اعتيان خود او 
موجود باشدء علالوه بر اين كه اختيار خود او هم مستند به علت هاى بسيارى است,ء كه هيج يكك از آن ها در اختيار خود او 
نيست» جون همه مى دانيم كه اختيار آدمى اختيارى خود او نيست» يس من مى توانم به اختيار خودم فلان كار را بكنم, و يا 


نكنم ولى ديككر نمى توانم به اختيار خود اختيار بككنم يا نكنم !) 


بعد از اين كه اين معنا را فهميدى و اين حقيقت قرآنى كه به بيان كذشته تعليم الهى آن را به ما آموخته. برايت روشن كرديد. 
اكر در آيات شريفه اى كه در اين مورد هستء دقت به خرج دهى» خواهى ديد كه قرآن عزيز در بعضى از خلق ها به قضاء 
حتمى» و كتاب محفوظ استناد مى كند, نه در همه.12). 


مرز مشخص هماهنكى قضاى الهى و اختيار انسان 
ما آصاب مِنْ مُصِيبَه فى الآرْض و لا فى أَنْفْسِكُمْ إلا فى كتاب مِنْ قل أنْ تَبرَآها ...!» 
/7١(‏ حديد) 


قرآن عزيز در بعضى از خلق ها به قضاى حتمى و كتاب محفوظ استناد مى كندء نه در همه. آن افعال و احوال و ملكات را 
مستند به قضا و قدر مى داند كه حكم اختيار را باطل نمى كند. اما آن جه را كه با حكم اختيار منافات دارد» قرآن كريم 
شديدا دفع نموده و مستند به اختيار خود انسان ها دانسته استء از آن جمله فرموده: ١‏ وَ إذا فَعَلُوا فاحِشَّهَ قالُوا وَجَدْنا عَليِهآ ابآءنا 


وَ الله مرا بها قُلْ إن الله لارائد بالفخشاء اتقولوة عَلَى اللهاما له 
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تَعْلْمُونَ - و جون عمل زشتى مرتكب مى شوندء مى كويند ما يدران خود را ديدم كه جنين مى كردند» و خدا فرمان داده كه 
جنين كنيم» بككُو: خدا به كار زشت فرمان نمى دهد! آيا بدون علم بر خدا افترايى مى بنديد؟» (58 / اعراف) به طورى كه 
ملاحظه مى كنيد كفار عمل زشت خود را به خدا نسبت دادند» و خدا اين نسبت را نفى مى كند. 

و آن افعال و احوال و ملكاتى را كه اكر مستند به قضا و قدر نكند باعث مى شود بندكانش به اشتباه بيفتند» و خود را مستقل 
از خدا واختيار خود را سبب تام در تأثير بيندارند» مستند به قضاى خود كردء تا انسان ها را به سوى صراط مستقيم هدايت 
كند» صراطى كه رهروش را به خطا نمى كشاند؛ و آن راه مستقيم اين است كه نه انسان همه كاره و مستقل از خداء و قضاى 
اوست. و نه همه كاره قضاى الهى استء و اختيار انسان هيج كاره استء بلكه همان طور كه كفتيم» هم قضاى خدا دخيل 
است, و هم اختيار انسان. 


بااين هدايت» رذايل صفاتى كه از استناد حوادث به قضاء ناشى مى شود از انسان ها دور كردء نا ديكر نه به آن جه عايدشان 
مى شود خوشحال شوندء و قضاى خدا را هيج كاره بدانند و نه از آن جه از دستشان مى رود تأسف بخورند, و خود را هيج 
كاره حساب كنند.2)12 


حتمى بودن قضا و حفظ اختيار فعل اختيارى انسان 
قالوًا شتحائكك ما كان يثبنى لنا أن كذ من دونك من أؤلياء... و كانوا قَوما ورا 1ه 1 /فرقان) 


برخى از مفسرين در بيان جمله فوق اشتباه كرده و كفته اند كه سبب اصلى ضلالت مردم مورد نظر در آيه اين بوده كه آنان 
ذاتا مردمى شقى بوده اند» و شقاوتشان به قضاى حتمى خدا بوده. و علم ازلى او كذشته بوده» يس در حقيقت كمراه كننده 


حقيقى آنان خود خداى تعالى بوده» و اكر به خود مشركين نسبت داده از باب رعايت ادب بوده است. 


جنين تفسيرى صحيح نيست زيرا نسبت بوار و شقاوت به ذوات اشياء دادن منافى با حقيقتى است كه همه عقلا به حكم 


فطرتشان بر آن اتفاق دارند» و آن اين 
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است كه تعليم و تربيت مؤثرند و حس و تجربه هم مؤيد اين حكم فطرتند» و نيز اين نسبت هم با جبر مناقض و ناسازكار است 


وهم با اختيار. 


اين مفسرين در معناى قضا نيز از جهت متعلق آن خلط كرده اند زيرا حتمى بودن قضا باعث نمى شود كه عملى كه متعلق به 
آن است از اختياريت خارج شده. و اجبارى شود جون فعلى كه قضاء بر آن رانده شده؛ قضاء به آن فعل با حدودش رانده 
شده. و حدود آن اين است كه به اختيار از فاعل سر بزند» و خلاصه قضاى رانده شده كه فعل نامبرده با حفظ اختياريت از 
فاعل ضادذر شود» بس همان طور كه قضا ضصدور آن را تأكيد و حمسي مى كلد اخشاريتش زائيز حتمى مى كتدء ثهااين كه 
وصف اختياريت رااز آن سلب نمايد.(١)‏ 


هماهنكى قضاى الهى و اختيار انتخاب 
٠‏ قالَ الثَارُ مَمْوَيِكُمْ خلِدينَ فيهآ إلا ما شآء الله 0 (11 / انعام) 


كفار به زودى در قيامت اعتراف مى كنند به اين كه اككر معصيت كردند و يا به خداوند شرك ورزيدند به سوء اختيار 
خودشان بودف و اين غنوه آتان يوةاند كديا شتيدة ندائ الهى و هشدارشن تسبت به عذات قيامت مغروو ؤثد كى دليا شدتد:و 


راه ظلم را بيش كرفتند و ستمكران هم رستكار نخواهند شد. 


واين كه قضاى الهى با كفر و ظلم موافق است سبب نمى شود كه كفر و ظلمشان به خودشان نسبت داده نشود» نه قضاى الهى 
منافات با اختيار كه مدار مؤاخذه و مجازات است دارد. و نه اختيار انسانى كه مدار سعادت و شقاوت اوست مزاحم با قضاى 
الهى استء. جون قضاى الهى بر اين كذشته كه آنان اولياى خود رااز شياطين به اراده و اختيار خود متابعت كنندء نه اين كه 
متابعت كنند جه اراده داشته باشند و جه نداشته باشندء تا بتوان كفت خداوند و يا شياطين ايشان را مجبور به سلوكك طريق 
شقاوت و انتخاب شرك و ارتكاب كناهان كرده. بلكه خداى سبحان غنى مطلق است و نيازى به آن جه در دست ايشان است 
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رابه رحمت خود آفريده وبه استفاده از رحمتش سفارش و تأكيد فرموده» ولى ايشان راه ظلم را بيش كرفته و در نتيجه از 
رستككارى باز ماندند.(١)‏ 


اجراى قضاى الهى در اعمال اختيارى انسانى 
«اقتاندا اى لوواق تك ١101‏ / لهب) 


تعلق قضاى حتمى الهى به فعلى از افعال اختيارى انسان باعث بطلا-ن اختيار انسان نمى شود. جون فرض اين است كه اراده 
الهى - و هم جنين فعل خداى تعالى - تعلق كرفته به فعل اختيارى انسان» بدان جهت كه فعل انسان استء يعنى اختيارى است. 
(جون فرق بن فعل اسان وهر موحوه طبيعى اين ست كه ففل اسان اعساو اسك و اذ طابر موجوداث فعل طبيعئ استة) و 
اكر فعل انسان و يا بِككُو ابولهب به اختيار خود او صادر نشودء باعث مى شود كه اراده خدا از مرادش تخلف كند, و اين محال 
استء و وقتى فعلى كه متعلق قضاء موجب استء اختيارى شد» تركش هم اختيارى خواهد بود» هر جند كه آن تركك واقع نمى 


شود. (دقت بفرمابيد!) 


يس روشن شد كه ابالهب مى توانسته ايمان بياورد» از تش نجات بيدا كند» آتشى كه در صورت كافر بودن وى حتمى بوده. 


وقضايش رانده شده بود. 


وازاين باب است همه آياتى كه درباره كفار قريش نازل شده. و خبر مى دهد به اين كه اينان ايمان نخواهند آورد: ١‏ سَّواءٌ 
ليم عَانْذَرْتَهُعْ آم لَمْ تَنْذِرْهُمْ لا يُؤْنُونَ - جه انذارشان كنى و جه نكنى فرقى به حالشان ندارد و ايمان نخواهند آورد! (8 / 
بقره) و نيز از همين باب است آياتى كه سخن از مهر زدن بر دل ها دارد و هيج يك از آن آيات واين آيات مستلزم جبر 


قضاهاى رانده شده در اول خلقت بشر 


قضاهاى رانده شده در اول خلقت آدم 


57 الميزان ج 5 ص‎ -١ 
؟- الميزان ج ص ؟عع‎ 
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قضاهايى كه از مصدر جلال رب العزه در بدو خلقت انسان رانده شده و قرآن كريم آن ها را حكايت نموده» دو سنخ است: 
يكى اصلى و ديكرى فرعى. قضاهاى اصلى ده تاست: 


اول - اين كه به ابليس فرمود: ٠‏ فَاخرْحِ مِنْها فَانّك رَحِيمٌْ !» (6/ حجر) 

دوم - اين كه به همو فرمود:' وَإنَّ َلك الغ إلى يَوْم الدّينِ!» (0/ حجر) 

سوم - اين كه به او فرمود:« فَانّكك مِنّ الْمُنْظرينَ الى يدم الْوَقْتِ المغلوم!/ ("/حجر) 
جهارم - اين كه باز به او فرمود: إِنَّ عبادى لَيسَ لك عَلْتهِمْ سُلْطانٌ!(61/ حجر) 
ينجم - اين كه دنبال آن فرمود: ١‏ إلا مَن انبتك مِنّ الْغاوينَ!» (؟5 / حجر) 

ششم - اين كه فرمود: وَ إِنَّ جَهَنَمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعينَ!) (0© / حجر) 

هفتم - اين كه به آدم فرمود: ٠‏ إهْطُوا بَضّكعْ لبغض عَدُوٌ!» (9/ بقره) 

هشتم - اين كه به آدم فرمود: وَ لَكمْ فى الْض مُسْتمرٌوَ متام إلى حين!» (8"/بقره) 


نهم - اين كه به آدم فرمود: ١‏ إهبطُوا مها جميعا كا َأِينكمْ ِنَى هُدَّى فَمَنْ 
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تع مُداىَ قلا حَوْفٌ عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ! (80/ بقره) 

دهم - اين كه به انسان فرمود: ٠‏ وَ الّذينَ كَمَرُوا وَ كَذَّبُوا بآياتنا أوليكك أَصْحابُ النَار هُمْ فيها خَالِدُونَ !» (9 / بقره) 
واما قضاهاى فرعى كه مترتب بر اين اصلى هاست قضاهايى است كه متديرين دانشمند به آن ها بر مى خورند.(1١)‏ 


إنَّ الْذِينَ حَفَتٌ عَله عَلَيِهمْ كلقة وك لز ماو 13 (82م يونس 


كلمه الهى اى كه : شيية: به تكذس كقد كان بات خدا : تحقو يافته همان قانون عمومى است كه خدا در روز نخست براى آدم 
و زنش و ذريه بعد از آن ها اعلام كرد و فرمود: « قُلنَا امبطوا مِنّها جميعا... وَ الْذِينَ كَفَرُوا وَ كذّبُوا بآياتنا أولتك أَضْ حاب النَارِ 


هُمْ فيها خَالِدُونَ!) (” و 59 / بقره) 


خدا كه در مقام بيان علت زيانكارى مكذبان كفته: «إنَّ الَّذِينَ حََّتْ عَلَتهِعْ كَلِمَهُ رَيُكك!؛ نظر به همين مطلب داشته زيرا كسانى 
كه كلمه عذاب نسبت به آن ها تحقق يافته مكذبانند و بنابراين «ايمان نمى آورند»» در نتيجه زيانكارند. زيرا سرمايه سعادتشان 
يعنى ايمان را ضايع كردند و از ايمان و بركات آن در دنيا و آخرت محروم شدند و جون اين مسأله نسبت به آن ها تحقق يافته 
كه ايمان نمى آورندء بنابراين راهى به سوى ايمان ندارند( كيرم كه همه آيات برايشان بيايد تا آن كه عذاب دردناكك ببينند!) 


كه در اين هنكام ايمان اضطرارى سودى ثدارة. 


خدا اين كفته را در كلام خود تكرار كرده و هميشه به دنبال آن خسران و عدم ايمان را ذكر كرده است: ٠‏ لَقَدُ حَقٌّ الْقَوْلَ عَلى 
أككرهِغ فَهُمْ لا يُؤْمِتُونَ كفتار (كلمه) نسبت به بسيارى از آنان تحقق يافته و لذا ايمان نمى آورند!» (1/ يس) « لِينْذِرَ مَنْ كان 
عَترا وَيَحِقَّ الْقَوْلَ عَلَى الْكَافِرِينَ !» /1١(‏ يس» و ١‏ وَ عق عَلَتِهِمُ القَوْل فى أمَم قََدْ حَلَتْ مِنْ قَيلهِمْ مِنَ الْجِنَّ وَ الادنْس اِنّهُمْ كاثوا 
خاسرين.) (70/ فصلت) 


ازاين آيات ووش ين شرد كد ]ولا ضبات باحق وتكديه آباك خداء كله غذات جاوذان رابراى آدمى محقق مى سازد. 


ثاثا رأس المال سعادث حيات آدمياق ايمان اسيت. 


-١‏ الميزان ج برفة ص رذذلنا 
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وكالفاء فر اقياى ثاسان اماف خواهده اروف انع شان امساوي اميك كد بلزقفها مي ود انيرا مسعاديكة قد كل ولاو 


هدايت و كمراهى» قضاى رانده شده در آغاز آفرينش بشر 
...١‏ كما بَدَأكم تَعُودُونَ» فَرِيقَا هَدَى وَ قَريقا حنّ عَلَتِهِمُ الصّلالَهُ! (19 و /١‏ اعراف) 


مراد از «يّداء) در اين آيه آغاز آفرينش نوع بشر است كه در اول داستان خلقت انسان كفته شده واز آن جمله اين بود كه يس 
از اين كه ابليس را رجم نمود به وى فرمود: أَخْرْخ مِنْها مَرلُءوٌما مدُحُورا لَمَنْ تبعك مِنْهُمْ لآثلانَ جَهَنم منْكم أَجْمَعِينَ !) (1/ 
اعراف) و در اين وعده اش بنى نوع بشر را به دو كروه تقسيم كرد: يكى آنان كه صراط مستقيم را دريافتند» و يكى آنان كه 


ازراه حق كم شدندء اين يكى از خصوصيات ابتدا خلقت بشر بود كه در عودشان نيز اين خصوصيت هست. 


آيات ديكرى هست كه اين خصوصيت را به بيان صريحترى توضيح داده واز آن جمله فرموده است: ١‏ قال هذا صدراط عَلَىّ 
مُسِتَقِيمٌ» إنَّ عبادى لَعِسَ لَك عَلَيِهِمْ سُلْطانٌ إلا مَن اتّبَكك مِنَ الْغاوينَ !» (1١؟‏ و 57 / حجر) خداوند در اين آيه به قضاى حتمى 
خود مردم را دو طايفه كرده: يكى آنان كه ابليس نمى تواند كمراهشان كند, و يكى آنان كه به اختيار خود او را ييروى مى 
كنند دو در نتيجه كمراه مى شوند» هم جنان كه فرمود: ١‏ كتب عَلَيِهِ أنه مَنْ ولاه فَنَّهُ يْضْدَلَهُ !» (© / حج) و اين قضاى حتمى به 
كمرافى آثان ذو اثر متابعتى اسك كه ال ابلسن من كننده ثه اين كد.متا بعتقات از ابليش اثر ققاض حدمي :كنذا باشك. 

و نيز از آن جمله آيه: «قالَ فَالْحَقَ وَالْحَيَّ أقول لآمْلآنَ جَهَنّمْ منّك و مِمَنْ تبك مِنْهُ أَجْمَعِينَ !» (85 و هه / ص) است كه 
دلالت دارد بر تفرق به دو فريق. 

و جون جنين قضايى بوده خداوند در آيه ١‏ قال امبطا مِنْها جميعا بَعْض كم لبغض عَدُوٌ فَِمَا يَأتِنَكمْ مِنّى هُدىٌ فَمَن اتَبَعَ هداىَ قلا 


يَضِل و لايَشْقى وَ مَنْ رض عَنْ ذكرى فَإِنّ 


-١‏ الميزان ج 6 ص الم 
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- 


لَهُ مَعيِمَهَ ضَ نكا وَ نَحْسْرُةُ يَْمَ اليم أغمى!) (177 و 175 / طه) فرموده است: وقتى هدايت من به شما رسيد هر كس هدايتم را 
فروعن كند كمرامو بدي كلد شود وهر كن اذ ذكر من اغرافي نانك فوووثبا يه تند كن شكنى كرشارس شرة و دز 


قضاهاى رانده شده در موارد اغواى شيطان 
١‏ قالَ هذا صراط عَلَىَ مُسْتَقيمٌ إنَّ عبادى لَئِسَ لك عَلَتِهِمْ سُلْطانٌ إلا مَن اتبكك مِنَ الْغاوينَ !» (51 و 57 / حجر) 


بر خدا بودن راه شيطان معنايش اين است كه راه شيطان هم مانند همه امور از هر جهت موقوف به حكم و قضاى خداست» و 
اوست كه هر جيزى از ناحيه او آغاز مى كردد و به سويش انجام مى يذيرد. يس هيج امرى نيست مككر اين كه او رب و قيوم 


بر آن است. 


«إنَّ عبادى لَيِسَ لك عَلَيهِمْ سَخْطانٌ إلأ- مَن اتبََكك مِنّ الْغاوينَ!؛ اين همان قضايى است كه در آيه سايق در امر اغوا به رانده 
شدنش اشاره شده؛ كه مى فرمايد غير او كسى در آن دخالتى ندارد. و حاصل مطلب اين است كه آدم و فرزندانش همكى 
شان ند كان خدا ته وعناق فبسف كه ابليس تداشعه بود كه ننها تخاضية قده از هنيسد :و عون بده او عسغيه بهشيطان 
تسلطى برايشان نداده» و مستقل افسار سرخود نكرده؛ تا هرجه مى خواهد «كه همان اغواى ايشان است»» مستقللاً انجام دهد و 
كمراهشان كنده يلكه همة اقراة بشن" بتد كان اويقدة و أو هالكك و فندير همة اث عدى كد هيت شيطان زا بر افرادى كه 
خودشان ميل به ييروى او دارند» و سرنوشت خود را به دست او سيرده اند مسلط فرموده. اين هايندكه ابليس بر آنان 


حكمفرمايى دارد. 


آن ملعون براى خود در اغواى بشر دعوى استقلال نمود. و خداى سبحان او را دراين ادعا رد نموده يندارش را باطل خواند» و 
فرمود كه دشمنى او و انتقامش نيز ناشى از قضاى خداستء. و تسلطش بر بشر ناشى از تسلط اوست كه او را نسبت به اغواى 
تنها آنان كه به سوء اختيار خود ييروى وى كنند مسلط فرموده است. 


بنابراين ابليس ملعون نبايد به خود ببالد» زيرا عليه خدا كارى از ييش خود نكرده و امرى را عليه او فاسد ننموده است. جه اكر 


اهل غوايت را اغواء كرده: به قضاى 


٠١5 الميزان ج ل ص‎ -١ 
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خداى سبحان كه اهل غوايت مى بايستى به وسيله وى در غوايت خود بمانند» كرده است,ء و حتى خود آن ملعون هم به اين 
معنا تا حدى اعتراف نموده» و در خصوص غوايت خود كفته است: ١‏ رَبٌ بما أَعْوَّيتَنى!) (79/ حجر) و نيز اكر مخلصين را 


استثنا نموده باز به قضاى خدا بوده است. 


اين معنايى است كه آيه كريمه آن را افاده مى كندء و مى فرمايد هم تسليط ابليس بر غوايت غاوين» و هم رهايى دادن 
مخلصين از شر او هر دو قضاى خداست» خود يكى از اصول مهمى است كه توحيد قرآن آن را افاده مى كند: إن الْحَكمُ إلآ 
ِلّهِ - هيج حكم نيست مككر آن كه از خداست!» (57/ يوسف) كه آيه فوق و آياتى بسيار ديكر دلالت دارند براين كه هر 


حكم ايجابى و يا سلبى كه هست همه از خداست,ء و به قضاى او به كرسى مى نشيند. 


جهت ديكرى كه خداى تعالى از كلام ابليس رد نمود اين است كه سلطنت ابليس بر اغواى هر كس كه كمراهش مى كند هر 
جند كه به جعل خداى سبحان و تسليط اوست,ء الا اين كه اين تسليط خدايى ابتدايى و كدرهاى نيست و جنان نيست كه 
خداى تعالى افرادى را بدون جهت دستخوش اغواى شيطان نموده. افرادى ديكر را از شر او حفظ نمايد» جه جنين رفتارى را 
نمى توان به ساحت قدس خداى سبحان نسبت داد» بلكه اكر جمعى را دستخوش اغواى او مى كند به عنوان مجازات و مسبوق 
سكو يك هود أن امش لال ماين كم سلس الحمق الشكند ون الحاو 0 1 زا ترح ) ابرع عد فزنابك الس نيان 
جمعى را اغواء مى كند كه خود آنان غوايت دارند» و به اقتضاى همان غوايت خودشان در بى اغواى شيطان مى روند» يس 
اغواى شيطان اغواى دومى است. آرى در اين مسأله يكك اغوا است دنبال غوايت. و غوايت عبارت است از همان جرم هايى 


كه خود آدميان مرتكب مى شوند و اغواى ابليس عبارت است از مجازات خداى سبحان. 


واكر اين اغواء ابتدايى و از ناحيه ابليس بود و كمراهان به دست ابليس خودشان هيج تقصيرى نداشته باشند بايد همه ملامت 
ها متوجه ابليس باشد نه مردم. حال آن كه او خودش به حكايت قرآن كريم در روز قيامت مى كويد: « من سلطنتى بر شما 
نداشتم» تنها كار من اين بود كه شما را دعوت كردم؛ شما به اختيار خود اجابتم كرديد» يس مرا ملامت نكنيد و خود را 
ملامت كنيد!) (731 / ابراهيم) البته اين سخن از ابليس نيز يذيرفته نيستء زيرا ابليس هم به خاطر سوء اختيارش و اين كه به كار 


اغواى مردم يرداخت و يا بكو به خاطر امتناعش از سجده بر آدم جوب خدا شد كه به دست او 
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كمراهاقىا كم امكر ثمايده» ملامك من شوهه آرى اوعولانك بواقرارا به عيله وى كرقق نولم كمراهان كرهيد انا جهن 
الشَّياطِينَ أَولِيآ ‏ للْذِينَ لا يؤْمنُونَ !» (77 / اعراف) و كيب عَلَئِهِ أنَّهُ مَنْ َوَلاء أنه يْضدَلَهُ و يَْديهِ إلى عَذاب السّعير - قلم قضا بر 
أو بق واتداه نه كدهر كد اق :| سرورست وه قراز ذهد او كترافش كتدة و بها سوى غعذات اتقن رعسشوقن باشداا 
(؟/حج)10) 


قضاى رانده شده اولين در مصونيت متقين 

١‏ نَّ لْمتّقينَ فى جَنَاتِ وَ عيُونٍ أَدَْلوها بسّلام امِنِينَ !» (0؟ و 58 / حجر) 

خداى سبحان بعد از آن كه قضاى رانده شده غنود و] دربارة ابليس و كمرافان بير اؤ نيان نمود» اينكك دراين آيه قضاى 
رانده شده اش را درباره متقين بيان مى فرمايد واز آن جا كه در كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله «تقوى) به ورع و يرهيز 


از محرمات خدا تفسير شده و در كلام خداى تعالى هم «متقين» را مكرر به بهشت بشارت داده؛ نتيجه مى كيريم كه متقين اعم 
امي نفك 


خداى تعالى وضع غاويان را در آيات قبل روشن نمود و فرمود كه قضاى او آ تش را برايشان حتمى نموده؛ اينكك در اين آيه 
وضع ساير افراد عام را كه اعم از مخلّصينند بيان مى فرمايد باقى مى ماند وضع افراد مستضعف كه منوط به خواست خداست 
و كناهكاران و اهل كبايرى كه بدون توبه مى ميرند كه ايشان هم محتاج شفاعت هستندء در نتيجه از افراد عموم نامبرده باقى 
نمى ماند مكر آنان كه بهشت برايشان حتمى استء اعم از مخلصين و غير ايشان كه آيه مورد بحث متعرض وضع ايشان است. 
يس حق مطلب آن است كه كفتيم: آيه شريفه شامل كسانى است كه ملكه تقوى و ورع و يرهيز از محرمات الهى در دل 
فايشاق جابكزية شده باقن تنها عضن كساتى اند كه سعادت و بيشت برايشان حنس است :زلا 


قضاى الهى در هبوط آدم و استقرار او در زمين 


١‏ قُلنَااهبطُوا مِنْها جميعا بَعْضْكم لبغض عَدُوٌ فَإمَا يَأتِنّكمْ مِنّى هُدىٌ...!) (8" / بقره) 


-١‏ الميزان ج إوفة ص ع" 
"- الميزان ج إوفة ص لوكا 


صص://7 


اين آيه اولين فرمانى است كه در تشريع دين» براى آدم و ذريه او صادر شده. دين را در دو جمله خلا-صه كرده؛ كه تا روز 


قيامت جيزى بر آن دو جمله اضافه نمى شود. 


خواننده عزيز اكر در اين داستان» يعنى داستان بهشت و مخصوصا در آن شرحى كه در سوره طه آمده. دقت كند. خواهد ديد 
كه جريان داستان طورى بوده؛ كه ايجاب مى كرده؛ خداوند اين قضا را درباره آدم و ذريه اش براندء و اين دو جمله را در 
اولين فرمانش قرار بدهدء خوردن آدم از آن درخت ايجاب كردء تا قضاى هبوط او و استقرارش در زمين» و زندكى اش را در 
آن براند» همان زندكى شقاوتبارى كه آن روز وقتى او رااز آن درخت نهى مى كرد؛ از آن زند كى تحذيرش كرد و زنهارش 


داد. 


و توبه اى كه آدم كرد باعث شد قضايى ديكر و حكمى ديكر (حكم دوم) درباره او براند» واو و ذريه اش را بدين وسيله 


احترام كند. و با هدايت آنان به سوى عبوديت خود, آب از جوى رفته او را به جوى بازكرداند. 


سن قضاى كد اول واتندشده عنها ند كى كر ذمين يوه ول با توبه اى كه كرد ععداوند عمان زندكى ورا رند كن طبياو 
طاهرى كرد؛ به اين طور كه هدايت به سوى عبوديت را با آن زندكى تركيب نموده» و يكك زندكّى خاصى از تركيب دو 
زند كى زمينى و آسمانى فراهم آورد. 

اق 1ق تكله اقم اميك كز سكران او بستوط ذو او سروه سكناه ع قو و دز ابه سويد نكم بار ب رما 14 نا 
امبطوا بَغض كم لبغض عَدّرٌ وَ لكم فى الازض مُمِْمَفَرٌ وَ مَتاعٌ الى حين - كفتيم همكّى به زمين هبوط كنيد» در حالى كه دشمن 
يكديكر باشيد و تا مدتى معين در آن منزل كنيد و تمتع ببريد!» ("/ بقره) و بار دوم مى فرمايد: ١‏ قال امبطا مِنْها جميعا 
بض كم لبغض عَددُوٌ مرا بَأْتِينْكمْ مِنّى مُردىَ... - كفتيم همكى از بهشت برون شويدء برخى دشمن برخى ديكر يس هركاه 
هدايتى از من به سوى شما آمدء و البته خواهد آمد...!)» (*١١/طه)010)‏ 

قضاى حتمى الهى در محكوميت انسان به زندكى زمينى 


١وَ‏ قَلّناايا ادَمٌ اشكن أَنْتَ وَ زَؤْجك الْجَنَه...!) (0"/بقره) 


سياق آيه به خوبى مى رساند كه منظور اصلى از خلقت آدم اين بوده كه در زمين 


707 ص‎ ١ الميزان ج‎ -١ 


ص:7/94 


سكونت كندء جيزى كه هست راه زمينى شدن آدم همين بوده كه نخست در بهشت منزل كيرد و برترى اش بر ملا-ئكه؛ و 
لبافتفن يراى خااتقت اتات شود :و سين ملتتكه متاهور به سخدة بزائ او شونهة و آن كاد در بيشت مولكن دهقدة راز 
نزديكى به آن درخت نهيش كنندء واو (به تحريكك شيطان») از آن بخوردء و در نتيجه عورتش و نيزاز همسرش ظاهر كردد. 
ودر آخر به زمين هبوط كنند. 


عيب آن دو بود وعيب نامبرده هم به قرينه اى كه فرموده: « بر آن شدند كه از بركك هاى بهشت بر خود بيوشانند...» (؟7 / 
اعراف) همان عورت آن دو بوده و معلوم است كه اين دو عضوء مظهر همه تمايلات حيوانى جون مستلزم غذا خوردن و نمو 


نيز هستندك. 


ل ل لي كه خلقت بشرى» و 
لوحب الا اي بهشت كردء ولى مدت زيادى در اين بين فاصله نشد و 
خلاصه آن قدر به آن دو مهلت ندادند» كه در همين زمين متوجه عيب خود شوند و نيز به ساير لوازم حيات دنيوى و 


بلكه بلافاصله آن دو را داخل ؛ بهشت كردند و وقتى داخل كردند كه هنوز روح ملكوتى و ادراكى كه از عالم ارواح و 

فرشتكان «اشصسدة به زند كن نا آلوده نشده بودء به دليل اين كه فرمود: « ل دِىَ لَهُما ما وُرىَ عَنْهُما - تا ظاهر شود از آن دو 
آن جه يوشانده شده بود از آنان!» 7١(‏ / اعراف) و نفرمود: تا ظاهر شود از آن دو آن جه بر آن دو يوشيده بود. يس معلوم مى 
شود يوشيدكّى هاى عيب هاى آن دو موقتى بوده» و يكك دفعه صورت كرفته» جون در زند كى زمينى ممككن نيست براى 
مدتى طولانى اين عيب يوشيده بماند. (و جان كلام آن جه از آيات نامبرده بر مى آيد اين است كه وقتى خلقت آدم وحوا 


در زمين تمام شدء بلافاصله و قبل ازا ين كه متوجه شوند» عيب هايشان يوشيده شده و داخل بهشت شلده اند.) 


يس ظهور عيب در زند كى زمينى و به وسيله خوردن از آن درخت؛» يكى از قضاهاى حتمى خدا بوده: كه بايد مى شد و لذا 
فرمود: « زنهار كه ابليس شما را از بهشت بيرون نكند» كه بدبخت مى شويد...!) 117 / طه) و انيز فرمود: « آدم و همسرش را 
از آن وضعى كه داشتند بيرون كرد...!)(2” / بقره) و نيز خداى تعالى خطيئه آنان را بع داز آن كه توبه كردند بيامرزيد و 


درعين حال به بهشتشان برنكردانيد» بلكه به سوى دنيا هبوطشان 


ص: :579 


داد تا در آن جا زندكى كئند. 


واكر محكوميت زندكى كردن در زمين» با خوردن از درخت و هويدا كشتن عيب قضايى حتمى نبود و نيز بركشتن به بهشت 
محال نبود» بايد بعد از توبه و ناديده كرفتن خطيئه به بهشت بركردندء (براى اين كه توبه آثار خطيئه را از بين مى برد») يس 
معلوم مى شود علت بيرون شدن از بهشت و زمينى شدن آدم آن خطيئه نبوده» بلكه علت اين بوده كه به وسيله آن خطيئه عيب 
آن دو ظاهر كشته واين به وسيله وسوسه شيطان لعين صورت كرفته است. 


در سوره طه در صدر قصه فرمود: ١‏ وَ لَقَدْ عَهِدْنا إلى ادَمَ مِنْ قَِل ند وَلَمْ نَجِدْ لَهُ عَرْما - ما قبلا با آدم عهدى بسته بوديم, اما 
او فراموشش كرد...!) ١١0(‏ / طه) و بايد ديد اين عهد جه بوده؟ آيا همان فرمان نزديكك نشدن به درخت بوده؛ كه فرمود: لا 


َفْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فتكونا مِنَ الظَالِمِينَ !» (58 / بقره) و يا اعلام دشمنى ابليس با آدم و همسرش بودهء كه فرمود: ٠‏ إِنَّ هذا عَدُوٌ 
لكف 1 تجكه 111/01 ارطه)ى رااعهت تامبركة نه مهاف مكاق دوس انوع كه از هبه اماق فا عبوماى الف اثبام خصو كا ونه 


وجهى مؤكدتر و غليظ كرفته است. 


معلوم است آن خطيئه اى كه در مقابل اين ميثاق قرار مى كيرد اين است كه آدمى از مقام يرورد كارش غفلت بورزد وبا 
سركرم شدن به خود ويا هر جيزى كه او را به خود سركرم مى كندء از قبيل زخارف حيات دنياى فانى و يوسنده. مقام 


برورد كارش ا عاق برف (ذفت فرناريد!)130 
قضاى الهى در برقرارى خصومت بين ابليس و آدم و ذريه او 
١‏ قال اهبطوا بَعْضْكع لبغض عَدُوٌ...!)(75 / اعراف) 


اين خطابء هم خطاب به آدم و همسر اوست و هم خطاب به ابليس است و دشمنى بعضى از بنى نوع بشر با بعض ديكر به 
خاطر اختلافى است كه در طبيعت هاى آنان است و اين قضايى است از خداى تعالى و قضاى ديككرش هم اين است كه فرمود: 


١وَ‏ لَكمْ فِى الأزض مُسْئَفَرٌ وَ متاح إلى حين !) (8/ بقره) يعنى تا جندى كه به زند كى 


-١‏ الميزان ج ,2 ص حرف 


"9١ ص:‎ 

دنيوى زنده هستيد جايتان در زمين استء از ظاهر سياق بر مى آيد كه اين خطاب هم خطاب به هر سه است.(١)‏ 
زندكى و مرك»ء و خروج از زمين» به قضاى اولين الهى 

قال يها تكن 23 فيه تقوتون وعتيا تشقون ارازة؟ #اعراف) 


اين نيز قضاى ديكرى است كه بشر را تا روز قيامت خاكك نشين كرده و بعيد نيست كه خطاب در اين جمله مختص به آدم و 
همسرش و فرزندان آن ها باشد. براى اين كه اكر اين خطاب شامل ابليس هم بود جا داشت بدون اين كه با كلمه «قال» كلام 
رااز هم جدا كند بفرمايد: وَ فيها...) و جون كلمه مزبور را فاصله قرار داده بعيد نيست كه خطاب مختص به آن دو بوده 


باشد.(52) 
قضاى الهى در جوامع بشرى 


قضاى الهى در ملازمه بين اعمال نيك كروهى مردم و آثار آن 


-١‏ الميزان ج 6 ص عع 
"- الميزان ج 6 ص عع 





ص:97"؟ 
إنَّ الله لا يكير ما بقَْم تَى يُكَيْرُوا ما بأنْفْسِهِم...!) 1١١(‏ / رعد) 


از قضاياى محتوم و سنت جارى الهى يكى اين است كه همواره ميان احسان و تقوى و شكر خدا و ميان توارد نعمت ها و 
تضاعف بركات ظاهرى و باطنى و نزول و ريزش آن از ناحيه خدا ملازمه بوده» هر قومى كه احسان و تقوى و شكر داشته اند 
خداوند نعمت را برايشان باقى داشته؛ و تا مردم وضع خود را تغيير نداده اند روز به روز بيشتر كرده است. آيات زير بدان 
اشازة في كسدة 9و لؤ أن أغيل القرى امَنُوا وَ انَّقَوا لمَتَخنا عَلَتِهُمْ بَرَكاتٍ ِنّ الشمآء و الأزض!! (48 / اعراف) و١‏ لَيْنْ 00 
لأزيدتكُع وَ لين كَفَوتع إنَّ عَذابى لَسَّدِيدٌ !) (7/ ابراهيم) و ١‏ هَل جَرَاءً الأخسان إلا الخسانٌ إ» (:2/ رحمن)(1) 


قضاى الهى در تغيير نعمت ها با تغيير حالات مردم 
٠‏ إنَّ الله لا يكَيْدٌ ما بّؤْم حَتّى بُكَيْرُوا ما بَنْفْسِهِمْ !؛ /1١(‏ رعد) 


جكيده آيه فوق اين است كه خداوند جنين قضا رانده و قضايش را حتم كرده كه نعمت ها و موهبت هايى كه به انسان مى 


دهد مربوط به حالاءت نفسانى خود انسان باشد, كه اكر آن حالات موافق با فطرتش جريان يافت» آن نعمت ها و موهبت ها 


هم جريان 


5١١ الميزان ج 55 ص‎ -١ 


ص :797 


داشته باشد» كلا اكرمردي بمخاطر امتقامة فطرتشان به خدا ايمان آورده و عمل صالح كردندء دنبال ايمان و اعمالشان 
نعمت هاى دنيا و آخرت به سويشان سرازير شودء هم جنان كه فرمود: ٠‏ وَ لَوْأَنَّ أَهلَ الْقَرى امَنُوا وَ انقَوا... !» (9 / اعراف) و 
مادام كه آن حالت در دل هاى ايشان دوام داشته باشد اين وضع هم از ناحيه خدا دوام يابد. و هر وقت كه ايشان حال خود را 


تغيير دادند خداوند هم وضع رفتار خود را عوض كند و نعمت را به نقمت مبدل سازد.0١)‏ 


قضاى الهى در اصلاح زمين و وراثت آن 
١و‏ أَنْذِرِ النّاسَ يَوْمَ يَأْتيهمُ الْعَذَابٌُ...!) (56 / ابراهيم) 


در آيه فوق منظور از انذارء انذار مردم به عذاب استيصال استء كه نسل ستمكاران را قطع مى كند. خداى تعالى در امت هاى 
كذشته وحتى دراين امت اين قضا را رانده كه در صورت ارتكاب كفر و ستم دجار انقراضشان كندء واين مطلب را بارها در 


كلام مجيدش تكرار نموده است. 


و روزى كه جنين عذاب هايى بيايد روزى است كه زمين را از قذارت و يليدى شرك و ظلم ياكك مى كندء و ديكر به غير از 
خدا كسى در روى زمين عبادت نمى شود. زيرا دعوت» دعوت عمومى است و مقصود ازامت هم تمامى ساكنين عالمند و 
وقتى به وسيله عذاب انقراض» شرك ريشه كن شود ديكر جز مؤمنين كسى باقى نمى ماند» آن وقت است كه دين هرجه 
باشد خالص براى خدا مى شود واز بت ها و معبودهاى كسى از عبادت اهل زمين سهم نمى بردء هم جنان كه در آن آيه 
فرمود: ١‏ وَ لَقَّدُ كتبنا فى الزَّبُورِ مِنْ بَْدٍ الذَّكر أن الازْض ينها عِبادِىٌ الصَالِحُونَ به تحقيق در زبور بعد از ذكر نوشتيم كه زمين 
را بند كان صالح من ارث مى برند!» ٠١5(‏ /انبياء)(7) 


قضاى الهى در نابودى جوامع فاسد 


ل 


١وَإِنْ‏ مِنْ قَْيَهِ إلا نَخنّ مُهلكوها قَبِلَ يوم الْقِيمهِ آؤ مُعَذَّبُوها عَذابا سّديدا كان ذلك فى 


١/ الميزان ج رفرة ص‎ -١ 
١6 الميزان ج إوفة ص‎ -" 


ص :عو 
الكتاب مَشطورا !» (28 / اسراء) 


عذاب شديد هميشه به معناى آن عذابى است كه قومى را مستأصل و منقرض كند. آن وقت در اين آيه كه در مقابل عذاب 
شديد مسأله هلا-كت را قرار داده لابد معنا و مراد از هلا-كت مركك هاى طبيعى و تدريجى افراد است و در نتيجه معنى آيه 
جنين مى شود: هيج قومى نيست مككر اين كه ما مردمش را قبل از قيامت يا مى ميرانيم و يا به عذاب استيصال و مركك دسته 
جمعى مبتلا مى كنيم تا بعد از آن قيامت را به يا كنيم. هم جنان كه در جاى ديكر فرمود: « وَ إن لَجاعِلُونَ ما عَلَئِها ص عيدا جُرْا 
!8(0/كهف) 


غرض عمومى از سراياى اين سوره بيان سنتى است كه خداى تعالى در اقوام ملل داشته كه نخست ايشان را به سوى حق 
دعوت مى كردهء آن كاه يكك عده را كه يذيراى دعوتش كشته و اطاعت كرده اند سعادتمند» و ديكران را كه از در استكبار 
مخالفت و طغيان نمودند عقوبت مى نموده است,. و بنابراين مراد به اهلاك در اين آيه همان تدمير به عذاب استيصال در آن 
آيه است. آيه شريفه به اين معنا اشاره دارد كه قريه هاى نامبرده به زودى يكى يس از ديكرى به خاطر فساد اهلش و فسق 


فاسقانش ويران مى كردد» و اين خود بنا به اشاره اى كه در ذيل آيه دارد به قضاى خداى سبحان است. 


معناى آيه جنين مى شود كه ١‏ اين مردم نيز مانند اهل همان قريه ها مستعد براى فساد و آماده تكذيب آيات الهى هستند. 
آياتى كه دنبال تكذيبش هلااكك و نابودى استء جيزى كه هست اكر از آن قسم آيات خود را كه بر آن اقوام فرستاديم و به 
خاطر تكذيبشان هلاكشان كرديم به اين مردم هم بفرستيم همان اهلك و تدمير كه بر سر آن ها آمد و منقرضشان كرد بر سر 
اينان نيز آمده اينان را به آنان ملحق خواهد كردء آن وقت بساط دنيا بر جيده خواهد شد و جون نمى خواهيم برجينيم لذا تا 
مدتى مهلتشان داديم» ولى سرانجام اينان را نيز كرفتار مى كنيم و جنين نيست كه اينان استثناشوند!» (88/اسرى) و اين همان 


معنايى است كه ايه )0 وََ لكل أَمّهِ ل ا وآياتى بعل از آن بدان اشاره مى كند. 


واايل كد فرموة 3 كان ذلك فى الكتابمشطور 1 (781اسرى) "مايش أرق است كه املاكك قرئ و معدب ها بدعذات 


شديد قبلا در كتاب نوشته شده؛ يعنى قضايى است حتمى و رانده شده؛ از اين جا معلوم مى شود مراد به كتاب لوح محفوظ 
است كه قرآن تمامى حوادث را نوشته شده در آن دانسته» درباره اش فرموده: «وَ كل شََىَ ءٍ أخْص يناه فى إمام مُبين!» (؟1 / 


يس) و نيز فرموده: ١‏ وَ ما يَعْرْبُ عَنْ رَبك مِنْ مِثْقالٍ ذرَّهِ فى 


ص :لوم 
الآرْض ولا فى السّمآءِ وَ لا1 أَصْكَرَ مِنْ ذلك و لا1 أكبرَ إلا فى كتاب مُبين! (81 / يونس)(1) 
قضاى الهى درباره جامعه يهود و جامعه نوح 


١و‏ لَؤلا أَنْ كَنَتِ الله عَلَتِهِمْ الْجَلاءَ ل دُبَهُمْ فى الذَّنْيا وَ لَهُمْ فى الآخره عَذابٌ الَارا» (/حشر) و١‏ وَ قيلَ يأآرض اتلعى مآءَك... وَ 
قُضى الأمث...!) (ع'؟/هود) 


«جلاء» به معناى تركك وطن است و نوشتن جلاء عليه يهود» به معناى راندن قضاى آن است. مراد به عذاب دنيوى آنان عذاب 
القراض ويا كشع شدن ويااسير كشت اث و«معتاى ايدايق است كه اكر ندا تعالى ابن سر توشت رايراق آثان تتوشتة 


بنى قريظه را كرد» ولى در هر حال در آخرت به عذاب آ تش معذبشان مى سازد. 


انق وق سااوض الع مك و باضنة افيس طبض الم و قفدى الأهد. .ا ندايى است كه از ساحت عظمت و كبرياى 
الهى صادر شده و براى تعظيم» تصريح به اسم كوينده كه خداست نشده است. اين امر» تكوينى بود و به وسيله كلمه «كن» كه 
از جانب دارنده كاخ هستى شرف صدور يافته به انجام رسيد, و بلافاصله هر جه آب از سرجشمه ها جوشيده و روى زمين بود 
در كام زمين فرو رفت و آسمان نيز از بارش باز ايستاد. اين آيه دلالت دارد براين كه به امر خدا زمين و آسمان با هم آب را 
به خروش آوردند. 

مه تفي الأو الى وسددها اق اكه زاقم وم بعدةاف اكوم ارج :داقه قياة بود انجام يافت و امر الهى تنفيذ شد: قوم نوح غرق 
شدند و زمين از وجودشان ياكك شد و آن جه فرمان «كن» يافته بود مطابق فرمان تحقق يافت. يس ١‏ قضاى امر) همانكونه كه 
به جعل و صادر كردن امر اطلاق مى شود به كذراندن و تنفيذ و محقق ساختن حكم در خارج نيز كفته مى شود ولى قضاى 


الهى و حكم ربوبى عين وجود خارجى است و «جغل» و «تنفيذ» آن يكى است و اختلاف فقط در تعبير است.(75) 
قضاى الهى و تعهد او بر نجات مؤمنين 


7 الميزان ج 36 ص‎ -١ 


"- الميزان ج ص 64 وج ٠‏ ص ف 


ص :ع وم 
١‏ ثم ُنَجى رُسْلَنا وَ الّذِينَ امَنُوا كذلكك عقا عَليِنا تنج الْمُؤْمِنِينَ !» (١٠/يونس)‏ 


١‏ ذلك عَمًا عَلَينا نُنْج الْمُؤْمنِينَ !» معنايش اين است: همان طورى كه رسولان و كسانى را كه ايمان آورده اند در بين امم 
كذشته در هنكام نزول عذاب نجات مى داديم همان كونه كسانى كه از اين امت به تو ايمان آورده اند نيز نجات مى دهيم و 


مقصود مؤمنين امت است و اين وعده جالبى است كه خدا به ييغمبر و مؤمنين اين امت مى دهد كه آن ها را نجات مى بخشد. 
و بعيد نيست از جمله ١‏ تُنْج الْمُؤْمنِينَ»» تلويحا استفاده شود كه بيغمبر صلى الله عليه و آله اين قضاى الهى را دركك نخواهد كرد 
والواتعاى كيم ارجات ييغمبر خواهد بود. زيرا دراين آيه خدا از مؤمنين اسم برده (ننج المؤمنين») وى بيغمبر را با 
آثتان ذكر كرده ياايق كهدرباره سابقيي اسم رسولانة را هى با مؤسين آورده: كتتى وشلنا و الدرى امثواء..#ابن سعتى از 
تكرار آياتى كه معنى آيه ١‏ وَإمَا نيك بَعْضٌ الى تَعِدُهُمْ أو فنك فَالَيِنا يُدجَعُونَ !» (// غافر) را مى دهدء به ذهن خطور 
مى كند.(١)‏ 


قضاى الهى در تأييد لشكر اسلام 
١‏ يَوْمَ الْفوْقَانِ يَوْمَ الْتَقَى الْجَمْعان... وَ لكنْ لِيَقْضِىَ اللَهُ آخرا كان مَفْعُولا !» (59 / انفال) 


روز فرقان آن روزى بود كه شما در قسمت يايين وادى اردو زده و كفار در قسمت بالاى آن اطراق كرده بودند و يياده شدن 
شما در يايين و كفار در بالا با هم جور در آمدء به طورى كه اككر مى خواستيد قبلا با كفار قرارداد كنيد كه شما اين جا و آنان 
آن جا را لشكركاه كنند قطعا اختلافتان مى شد و هركز موفق نمى شديد كه به اين نحو جبهه سازى كنيد. يس قرار كرفتن 
شما و ايشان به اين نحو نه از ناحيه و به فكر شما بود و نه از ناحيه و به فكر كفار» بلكه امرشدنى بود كه خداوند بر آن قضا 
راند» و اكر اين جنين قضا راند براى اين بود كه با ارائه يكك معجزه و دليل روشن حجت خود را تمام كندء و نيز براى اين بود 
كه دعاى سابق شما را و آن استغاثه اى را كه از 


-١‏ الميزان ج 9 ص ا 


ص :/91؟ 
شما شنيد» و آن حاجتى را كه از سويداى دل شما خبر داشت مستجاب و برآورده كند. 


بييان اين كه مرجع امر اين واقعه قضاى خاص الهى است نه اسباب عادى» آيه بعدى است كه مى فرمايد: ٠‏ إِذْ يُرِيكهُمُ اللَهُ فى 
منامِكك قَليلاً....» 5 / انفال) و ١‏ وَ إِذْ زَيّنَ لَّهُمُ الشَّيِطانٌ أغملّهُع....» (58/ انفال) و ١‏ إِذْ يَقُولَ الْمََفِقُونَ وَ الْذِينَ فى قُلوبِهمْ مَرَض 
عَرّ هآؤلاآءٍ ديتَهُمْ !» (59 / انفال)12) 


قضاى الهى در ببروزى و كيفيت و عوامل غلبه اسلام 
١‏ كنب الله لأعلِبِنَ آنا وَ رُسْلى إِنَّ الله قَوىٌ عَزْيرٌ !» (71 / مجادله) 


منظور از كتابت خدا قضايى است كه مى راند. و ظاهر اطلاق غلبه و بدون قيد آوردنش اين است كه خدا از هر جهت غالب 


باشد» هم از جهت استدلال و هم از جهت تأييد غيبى» و هم از جهت طبيعت ايمان به خدا و رسول. 


اها رحست اسعدلال» يراع ابن كمد ركعدسسق و خضوع دو برابر 31 قطرئ انسان اسيع» اك مق وابزاش بياة كدو 
مخصوصا از راهى كه با آن راه مأنوس است روشن سازند» بدون درنكك آن را مى فهمدء و وقتى فهميد فطرتش به آن اعتراف 
مى كندء و ضميرش در برابر آن خاضع مى كرددء هرجند كه عملا خاضع نشود؛ و ييروى هوى و هوس ويا هر مانع ديكر از 
خضوع عملى اش جلو كير شود. 


واماغلبه از حيث تأييد غيبى؛ و به نفع حق و به ضرر باطل قضا راندن بهترين نمونه اش انواع عذاب هايى است كه خداى 
تعالى بر سر امتهاى كذشته كه دعوت انبيا را تكذيب كردندء آوردء مانند قوم نوح» كه همه را غرق كرد؛ و قوم هود كه زنده 
زنده در زير سنكك و خاكشان دفن نمود» و قوم صالح و لوط و شعيب و آل فرعون و ديكران كه هر يكك را به عذابى دجار 
فرمود, و در كلام مجيدش درباره همين نوع تأييد فرموده: ٠‏ سيس رسولان خدا را يكى يس از ديكرى فرستاديم» هر رسولى 
كه به سوى امتى آمد تكذيبش كردندء و ما يكى بس از ديكرى هلاكشان ساخته؛ براى آيند كان س ركذشت كرديم و كفتيم 


دور باشد مردمى كه ايمان نمى آورند!) (58 / مؤمنون) و سنت الهى به همين 


١ع الميزان ج /و3 ص‎ -١ 


ص :59/8 


رسولشان بيامد» خداى تعالى در بينشان به عدالت حكم راند و ستمى نديدند (و نخواهند ديد!)» (57 / يونس) 


اما غلبه از حيث طبيعتى كه ايمان به خدا و رسول دارد» دليلش اين است كه ايمان مؤمن او را به دفاع از حق و قيام در برابر 
باطل دعوت مى كندء و به طور مطلق و بدون هيج قيدى دعوت مى كند؛ جنين كسى معتقد است به اين كه اكر كشته شود 
رستكار مى كرددء واكر هم بكشد رستكار مى شود و ثبات و مقاومت او در دفاع از حق مقيد به هيج قيدى و محدود به هيج 
حدى نيست» به خلاف كسى كه اككر از حق دفاع مى كند نه بدان جهت است كه حق استء بلكه بدان جهت است كه هدفى 
از اهداف دنيايى او را تأمين مى كند, جنين كسى در حقيقت از خودش دفاع كرده. و به همين دليل اكر ببيند كه مشرف به 
هلاءكت شده. ويا نزديك است كرفتار خطرى شود. يا به فرار كذارد» يس دفاع اواز حق شرط و حدى دارد» و آن شرط 
سلا-متى نفس و آن حد تأمين منافع خودش استء و اين واضح است كه عزيمت بى قيد و شرطء بر جنين عزيمتى مقيد و 
مشروطه غالب مى شود؛ يكى از شواهدش جنكك هاى ييامبر اسلام است كه مسلمانان در عين نداشتن عِده و عُده همواره غلبه 


فى كروقق واسجدك نا جد يد رفك مبيلماتان حاتم ته براقت 


اين غلبه و فتوحات اسلامى متوقف نشد و جمعيت مسلمين به تفرقه مبدل نككشتء مكر وقتى كه نياتشان فاسد و سيرت تقوى و 
اخلاصشان در كسترش دين حقء به قدرت طلبى و كسترش و توسعه مملكت ( و در نتيجه حكمرانى بر انسان هايى بيشتر و به 
دست آوردن اموال زيادتر») مبدل شد. در نتيجه آن فتوحات متوقف كرديد» آرى خداى تعالى هركز نعمتى را كه به مردمى 
ذاده تغيبر ثمى دهد مكر وق كه مردمى نياتشان را تغيير دهنده وخداى تعالى دز آن روزي كهادين: مسلمانان را تكميل 
تموودة زاكر سان ايفان ساغنك» با آن ترط كه كينها اق او بعرسنه وافرمو ف« اليو يفش الترق. كتروا بون دروك قلا 
تَحْشَوْهُمْ وَ اخْشَّوْنٍِ - امروز ديكر كفار از دين شما مأيوس كشتند» يس از ايشان نترسيد و از من بترسيد!) (" / مائده) در مسلم 
بودن ابن له كاقن السك كه موسق و العلا تمده و قروو :وزو الأ توثوا و لالغرار 2 1ق الأغلوة إن كم زوق ست 
مشويد و اندوهكين نكرديد» كه شما بالاترين هستيد. مادام كه مؤمن باشيد!» (14 / آل عمران)(1) 


قضاى الهى در نصرت رسولان و ييروزى جهادكران 


-١‏ الميزان ج رذ ص عع 


ص :899 
0 ولق 0 كَلِمَتنا لعبادنا ال انهم هم الْمَنْصُوروٌنَ!) ١07(‏ / صافات) 


كلمه خداى تعالى عبارت از قضايى است كه درباره آنان رانده و حكمى است كه كرده» سبقت كلمه با تقدم عهدى آن است 
ويا تقدم به نفوذ و غلبه. مى فرمايد: ما قضايى حتمى درباره ايشان رانديم كه به طور يقين يارى شد كان باشند! اين معنا را با 
جند نوع تأكيد بيان كرده (يكى حرف «لام) در ابتداى آآيه و ديكرى كلمد قدا و كلمه «إنَّ) و كلمه «لام.») 


دراين آيه شريفه نصرت را مقيد نكرده كه انبياء عليهم السلام را در دنيا نصرت مى دهد ويا در آخرتء ويا به نحوى ديكر 
بلكه در آيه ديككر نصرت را عموميت داده و فرمود: (إنا لَتَنضِرٌ رُسِلَنا وَ الّذينَ امَنُوا فى الوه الدَّنْيا وَيَوْمَ يَقُوم الآشْهادٌ - ما 
مطمئنا رسولان خود را يارى مى كنيم و نيز آنان را كه به ايشان ايمان آوردندء هم در دنيا و هم در روز قيامت كه كواهان به 


يا مى خيزند!) (01 / غافر) 


يس رسولان خدا هم در حجت و دليل منصورندء براى اين كه راه حق را بيش كرفته اند» و راه حق هركز شكست نمى خورد. 
وهم بر دشمنان خود منصورندء يا به اين كه خدا ياريشان مى دهد, دشمنان را زيردست كنندء و يا از ايشان انتقام بكيرند. 
جنانكه خداى تعالى فرموده: « قبل از تو نفرستاديم مككر مردانى از اهل قراء كه به ايشان نيز وحى مى كرديم... تا وقتى كه 
رسولان ديكر مأيوس مى شدند و مى ينداشتند ديكر همه نقشه شان بر آب و بيهوده شد كه ناكهان نصرت ما مى رسيد و هر 
كس را كه مى خواستيم نجات مى يافت» ولى عذاب ما حتى يكك نفر از مجرمين را هم باقى نككذاشت!؛ ٠١9(‏ و /1١١١‏ 


يوسف) رسولان در آخرت هم منصورند: ٠‏ يَوْمَ لا يُحْزَى الله النَبِىَ وَ الْذينَ اموا مَعَهُ ! (8 / تحريم) 
ون جُنْدَنا لَهُمْ الْغاليُونَ!» (10 / صافات) 
مراد به «جنْدَنا» جامعه اى است كه به امر خدا حركت مى كند و در راه خدا جهاد مى نمايد. اين جامعه عبارت است از كروه 


حال نات مائتك متبوعان خود منصورند؛ هم جنان كه در جاى ذيكر خطات :بد مؤمئاق فرموده: و لا تهنوا ولا تَخرَنوا و 
ننم الاغلؤنَ إنْ كنت مُؤْمِنِينَ - سست و اندوهناكك 


م 

مشويد كه غلبه با شماست!) (159 / آل عمران) 

نصيب انبياء و مؤمنين واقعى استء. كه جند خدا هستند و به امر او عمل مى كنند و در راه او جهاد مى كنند. هر جامعه اى كه 
اين عناوين بر آن صادق باشدء يعنى ايمان به خدا داشته باشد و به اوامر خدا عمل كند و در راه او جهاد نمايد منصور و غالب 


استء نه جامعه اى كه اسامى اين عناوين را دارد و واقعيت آن ها را ندارد» يس جامعه اى كه از ايمان اسم در آن نمانده باشد 


وازانتسابيش به خدا جز سخنى در آن نمانده باشد» نبايد اميد نصرت و غلبه را داشته باشد.(١)‏ 


قضاى الهى در بشارت مؤمنين و اولياء الله 
١لَّهُمُ‏ الى فى الْحيوه الدَّنْيا وَ فى الاخرَه لا تَنِدِيلَ لكلمات اللا (86 / يونس) 


خدا دراين آيه به طور مجمل به مؤمنين بشارت مى دهد تا جشمشان روشن كردد. اكر ١‏ لَهُمُ الْبَْرىء» انشاء بشارت باشد 


معنايش اين است كه جيزى كه خدا بدان بشارت داده هم در دنيا صورت مى كيرد و هم در آخرت. 


«وَ كان حَمّا عَلَئِنا نَض الْمُؤْمنِينَ يارى كردن مؤمنان بر ما حتمى است!! (/ا؟/ روم) « إِنا لَننْضِرٌ رُسْلَنا وَ الّذينَ امَنُوا فى الْحَيوهِ 
الدَّنْا وَيَوْمَ يَقُومُ الاشهادٌ ما قطعا رسولان خود و آن ها را كه ايمان آورده اند هم در دنيا وهم روزى كه شاهدان به يا خيزند, 
يارى مى كنيم!) 2١(‏ / غافر) ١‏ بُشُراكمٌ الْيَوْمَ جَنْاتٌ تجرى مِنْ تَسْتِها الانهارُ بشارت شما امروز بهشت هايى است كه از زير 


سافان آن شاثهرها جارى ابيث! (19 بحديد) و آباث ديكن 


جمله :لا تم ديل لكلمات اللو اشاره به اين است كه اين مسأله جزو قضاهاى حتمى الهى است كه تغيير و تبديل در آن راه 


ندارد ودر ضمن دل هاى مؤمنان را خوش مى كند.2)72 


قضاى الهى در ظهور حق و نابودى كفار 


-١‏ الميزان ج اوفرة ص إن 
"- الميزان ج 9 ص ١8‏ 


ص:١‏ 5*0 
وريد الله أن تعن الكن مكلمافمية 1 (/اراشال) 


مراد به احقاق حقء, اظهار و تيت آن به ترتيب آثار آن است و كلمات خدا قضا و قدرى است كه رانده به اين كه انبياء خود 


رايارى نموده ودين حق خود را ظاهر سازد: 

و لَقَدْ سَبَقَتْ كَلمَمنا لِعِبادًِا الْمُوْسَلينَ انّهُْ لَهُمْ الْمَنْصُوروٌنَ وَإِنَّ جْدَنا لَّهُمُ العالُونَ!» 17١(‏ تا 107 / صافات) 
١‏ يُرِيِدوْنَ لِيُطَفِتُوا نُورَ اللّهِ بأفواههخ وَاللَهُ متم نُورِه وَلَوْ كرة الكاف 1 انر بتري 

١‏ هُوَ اذى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهُدى وَ دين الَْقَّ لِيِظْهرهُ عَلَى الدّين كله وَلّو كرة الْمُْرِكونَ!0 (70/ توبه) 


معناى آيه اين است كه: به ياد آوريد آن روزى را كه خداوند به شما وعده داد كه با يارى او بر يكى از دو طايفه عير و يا نفير 
غالب شويد و شما ميل داشتيد كه آن طايفه. طايفه عير (قافله تجارتى قريش) باشد» جون نفير (لشكريان قريش) عده شان زياد 
بود و شما ضعف و ناتوانى خود را با شوكت و نيروى آنان مقايسه مى كرديد و لكن خداوند خلاف اين را مى خواست» 
خداوند مى خواست تا با لشكريان ايشان روبرو شويد و او شما را با كمى عددتان برايشان غلبه دهد و بدين وسيله قضاى او 


مبنى بر ظهور حق و استيصال كفار و ريشه كن شدن ايشان به كرسى بنشيند.12) 
قضاى الهى در شقاوت كافر و سعادت مؤّمن 
يكت الله الّذِينَ عَامَنُوا ِالْقَْلٍِ الثابتٍ فى الْحيوه الدَّنْيا وَفِى الآخِرّه وَ يُضِل اللَهُ الَلِمِينَ وَ يَفْعلَ اللَهُ ما يَسْاءٌ !0 (71 / ابراهيم) 


خداى تعالى اهل كفر را با محروميت از صراط هدايت كمراه نموده» و ديكر به سوى زندكى سعيده دنيايى و نعمت باقيه و 


رضوان الله در آخرت راه نمى برند. به طورى كه اكدّر يرده از روى دل هايشان بردارى جز شكك و ترديد 


-١‏ الميزان ج /و3 ص ام 


ص:5807 
و قلق و اضطراب و تأسئ و حسرت واندوه و حيرت در آن نمى يابى! 


مانع و دافعى ندارد و جيزى ميانه مشيت او و فعل او حايل نمى شود. 


از همين جا معلوم مى شود كه مسأله اضلال اينان و تثبيت آنان متعلق مشيت اوست و ناكزير بايد جزو قضاياى رانده شده يكى 
شقاوت كافر و يكى سعادت مؤمن را شمرد.(١)‏ 


قضاى الهى در هدايت خلق 
١‏ إنَّ عََئِنا للهُدى وَِنَّ لَنا لَلاخْرَةَ وَ الأوّلى!» (؟1 / ليل) 


خيلة ١‏ إن قلعا القدف ارهن وماد #عدانك علق ال امور انق حداف سوقان ققاشن راواقددى اقاواى ضرف انحن 
كرده؛ جون حكمتش اين ايجاب را اقتضاء مى كرده.؛ براى آن خلا-يق را آفريده و خودش غرض از خلقت را عبادت خود 
دانسته و فرموده: ٠‏ وَ ما حَلَفْتٌ الْجِنَّ وَ النْس إلا لِيَعمدُونٍ !» (88 / ذاريات) و به حكم اين آيه غرض از خلقت را عبادت خود 
بعرلى تموقه وي حكي اندز ين اقوا رالاستتي وام قود اتن :فته و الرموده وذ اللة وي و كع شور 4 عدا ما 
مُسْرتَقِيعٌ محققا الله يرورد كار من و يرورد كار شماست» يس تنها او را بيرستيد» كه راه مستقيم همين است! (21 / آل عمران) و 
نيز فرموده: ١‏ وَ إن لتَهْدى إلى صِراطٍ مُسْتَقِيم؛ صِراط الله ... محققا تو ايشان را به سوى صراط مستقيم يعنى صراط الله هدايت 


مى كنى !) (7هو27 / شورى) 


وبر خود واجب كرده كه راه خود را براى آنان بيان نموده» سيس ايشان را به آن راه هدايت كندء البته هدايت به معناى نشان 
قافة رامجدال جه ابن كددية يركو اذ وامؤانيش ركد ند مه قدي نوو اهفيك بووتنة 0 وعلى الله فضي القبيل ونيا 
جائد... هدايت به سوى راه ميانه به عهده خداست جون همه راه ها ميانه نيست و بعضى انحرافى است!) (9 / نحل) و فرموده: ١‏ 
الله بتول الكق و عو فى الشبيل سنا حق واس كيه و عمو يسوي را عتدايك م كنداه (7*6احواني او بال فرسدهة» 
إنّا هَدَيْناةٌ الَبِيلَ إِمَا شاكرا وَ إِمَا كفورا - ما او را به سوى راه هدايت كرديم» حال يا شكر اين نعمت به جا 


/ الميزان ج برفة ص‎ -١ 
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مى آورد ويا كفران مى كند!) (” / انسان) 


خواهى كفت ازاين آيات بر مى آيد كه هدايت تنها كار خداست و بنابراين يس انبياء جه كاره اند؟ در ياسخ مى كُوييم 
منافات ندارد كه انبياء هم قيام به اين امر بكنندء براى اين كه اككر هدايت كنند به اذن او مى كنند و خود مستقل دراين كار 
نيستند» (هم جنان كه در هيج كارى نيستند!) و خود خحداى تعالى در عين اين كه فرموده: ١‏ إنّك لا تَهْدى مَنْ أَحْبَئِتٌ وَ لكنّ 
الله يَْدى مَنْ يَسْاءُ - تو جنان نيستى كه هر كس را بخواهى هدايت كنىء لكن اين خداست كه هر كس را بخواهد هدايت 
مى كند!» (09 / قصص) و در عين حال فرموده: ١‏ لَتَهْدى إلى صدراطٍ مُسْتَقِيم !» (01 / شورى) و ٠‏ قل هذه سَبيلى أَدْعُوا إلى الله 
على نضيؤ و أناؤافن انققح ركوزق اك وام كشضاق زايا بعطيرت يها سو كنذا يلخو عع لتودم وام بببرواتم 7110101 


يوسف) 


همه اين ها در باب هدايت به معناى ارائه طريق بود واما هدايت به معناى رساندن به هدف كه در آيات مورد بحث رساندن 
به آثار حسنه اى است كه به دنبال يافتن هدايت الهى و متصف شدن به صفت عبوديت مى آيدء از قبيل رسيدن به حيات طيبه 


در دنياء و حيات سعيده ابدى آخرت, ير واضح است كه از قبيل صنع و ايجاد استء كه مختص به خداى تعالى است و از 


امورى است كه خدا قضايش را رانده و بر خود واجب كرده و در آيه زير وعده اش را مسجل نموده: 


كم الع دي قلا مضل و لانذقى - كسى كه هدايت مرا يبروئ كند نه كمرآه مى شودونه وجار شقاوت و يذبختى مى 
كردد!) (17 /طه) و نيز فرموده: ١‏ مَنْ عَِدلَّ صالِحا مِنْ ذَكر أو َنْثى وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلْحيينَهُ حيوة طبه وَنَجرِيّهُع أَجْرَهُمْ بأخسن ما 
كانوا يَعْمَلونَ - هر كس با داشتن ايمان عملى صالح كندء جه مرد و جه زنء بدانند كه ما به طور يقين به زندكانى طيب زنده 
شان مى كنيم و آن جه كردند به بهترين وجه ياداششان مى دهيم !» (417 / نحل) 

ذو الذي اعتر] مرا الشالحاف وكش علي خناف تقر يرن تقيها الأنهاة لحاتد رن انها ادا وعد الله خا وق اشدى نه اللذ 
قيلاً - كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالح كردند به زودى ايشان را داخل باغ هايى مى كنيم كه نهرها در زير درختانش 


جارى است و ايشان تا ابد در آن باغ ها خواهند بود واين وعده خداست و جه كسى است كه سخنش از سخن خدا راست تر 
ميا 


يس فرق بين هدايت به معناى راه نشان دادن و بين هدايت به معناى رساندن به 


ص:*505 


عدف أبن شد كهاهدايت اوك مسظيما كار اتبياء و اولياء وساير هدابتكران اسك ولى مؤثر شدنش منوط به اذن خداست. 


در همه موارد خلقت واسطه اند بى دخالت نيستند» يس اين هدايت را هم مى توان به تبع به غير خداى تعالى نسبت داد.2١)‏ 


قضاى الهى در عدم هدايت كمراهان 


١‏ إنْ خرص عَلى هُدِيهُمْ قَإنَ الل لا يَهدى مَنْ يُضِلٌّ !» (// نحل) 

امت هاى كذشته به دو طايفه منقسم بودند يكى از آن دو آن ها بودند كه ضلالت بر آنان تثبيت شده بود و همان ها بودند كه 
شركك ورزيده بودند. ثبوت ضلالت در حق آنان ثبوتى است زوال نايذير و غير قابل تغيير» جون در حقيقت غير از خدا كسى 
لبسث كةاهدابك كند بض اك هدايك آثان جا و همكم بوداخمدا هذا شان :من كرد ولى تكرقه ونس كلد يلكه كمر اهشان 
مى سازد و جون كمراهى با هدايت جمع نمى شود ديكر اميدى به هدايتشان نيست ناصرى هم كه آنان را يارى كند وجود 
ندارد جون كسى نيست كه بر خدا غلبه كند. 


يس در اين آيه رسول خدا صلى الله عليه و آله را تسليت داده و وى را ارشاد مى كند به اين كه نسبت به هدايت آنان حرص 
نورزد واعلا-م مى دارد كه قلم قضاى الهى در حق آنان ضلالت را نوشته و خدا فعل خود را نقض نمى كندء جون نزد او 


سبح مدل تح شوق و او تست ينيد كان سكاو بس 


يس اين كه فرمود: ١‏ إِنْ تخرص عَلى مُّدِيهُمْ»» هر جه هم كه بر هدايت آنان حريص شوى اين حرص تو سودى به حال آنان 
هدايت نمى كند بلكه كمراه مى كندء و نه او كار خود را نقض مى نمايد و نه ايشان به غير از او يارى دارند كه بر نخدا غلبه 


كتذ و برخبلاق ننه خداست خودش ايشان را غدايت ثمابد 190 
قضاى الهى در سرنوشت كفار بعد از مرى 


.588 ص‎ 5٠ الميزان ج‎ -١ 
٠١١ الميزان ج 75 ص‎ -١ 


5١06: ص‎ 


- 


٠‏ ما يَْدّلُ الْقَوْلَ لَدَّ وَ ما آنَا بطّلام للعبِيدِ!» (9؟ /ق) 


در دركاه من هيج سخن دو تا نمى شود. منظور از قول» مطلق قضاهاى حتمى است,ء كه خدا رانده و خداى تعالى جنين قضا 
رانده كه هر كس با حال كفر بميرد داخل جهنم شود و قهرا و به حسب مورد با آن وعيدى كه خدا ابليس و يبروانش را تهديد 
وان قرو لطيو هن رده 


و جمله « وَ ما آنا بظلام لِلَعَبِيدِ!؛ متمم معناى جمله قبلى است و معناى روبروهم آن دو اين است كه سخن به دركاه من دو تا 
نمى شودء و هيج قضاى رانده شده و حتمى شده اى مبدل نمى كردد و شما عذاب خواهيد شد و اين نه من هستم كه درباره 
بندكان خود ستم نموده طبق وعيدى كه قبلا اعلام كردم او را عذاب مى كنمء بلكه اين خودشان هستند كه خود را بعد از 


تماميت حجت و در عين انكار كردن حق» مستحق عذاب نمودند. 


و به وجهى ديكر اين من نيستم كه بندكان خود را با عذاب مجازات مى كنم بلكه اين جزاى اعمالشان است اعمالى كه قبل 
كرده بودند» يس در حقيقت اين همان عمل ايشان است كه در اين عالم به اين صورت در آمده. و به خودشان بر مى كردد. 
هم جنان كه از ظاهر آيه ٠‏ يا أبُهَاالّدِينَ كَفَروًا لا تَعْتَذِروًا اليو إنّما ُجْرّوْنَ ما كنكُم تَعْمَلُونَا (0/تحريم) نيز همين معنا استفاده 
مى شودء جون مى فرمايد: اى كسانى كه كفر ورزيديدء امروز ديكر عذر نياوريد» براى اين كه ما كه به شما كارى نكرديم و 
ارخ عذاف كدهن اندي "قثت اعبال طرره تباسة 20 


قضاى الهى و حكم برائت از مشركين 
١‏ برآءَةٌ مِنَ اللَّهِ وَرَسُولِهِ إلى الَذينَ عَهَدْثّمْ مِنَ الْمَشْركِينَ !) ١(‏ / توبه) 


مفاد آيه تنها صرف تشريع نيستء بلكه متضمن انشاء حكم و قضا بر برائت از مشركين زمان نزول آيه است. مراد به آيه اين 
است كه خداوند قضا رانده به اين كه از مشركين كه شما با آنان معاهده بسته ايد امان برداشته شود. و اين برداشته شدن امان 


-١‏ الميزان ج 3 ص إزشرفا 


ص :5602 


جزافى و عهدشكنىء بدون مجوز نيست» جون خداوند بعد از جند آيه مجوز آن را بيان نموده و مى فرمايد: كه هيج وثوقى به 
عونك مقر كوه تس ضر اكير كان قايق "كشته و حراعاك ندرية عيبك و ااتكرقه ةق وا شكيسن سي حعيت عداو ند 
مقابله به.فثل يعنى لغو كردن غهد را براي مسلمين نيز تجويز كرده و فرهوة: #1:هركاه ا مردمى ترسيدى كهدن ييماتدارى 
خيانت كنند تو نيز مانند ايشان عهدنامه شان را نزدشان يرتاب كن!) (28 / انفال) و لكن به اين كه دشمن عهد شكنى كرده 
خداوند راضى نشد كه مسلمانان بدون اعلام لغويت عهد آنان را بشكنند» بلكه دستور داد نقض خود را به ايشان اعلام كنند تا 
ايشان به خاطر بى اطلاعى از آن به دام نيفتند» آرى خداى تعالى با اين دستور خود مسلمانان را حتى از اين مقدار خيانت منع 
فرمود.(1) 


قضاى الهى در مرك و جنك 
«قل لَوْ كنمُمْ فى توتكع لَبَرَرَ الذينَ كتت عَلَتِهمٌ الْمَتْال إلى مَضْاجِعِهِمْ !:(10 / آل عمران) 


كشته شدن كسانى كه از شما در معركه قتال كشته شدند دليل براين نيست كه شما بر حق نمى باشيدء و نيز به طورى كه شما 
بنداشته ايد دليل اين هم نيست كه امر غلبه و ييروزى براى شما نمى باشدء بلكه قضاى الهى كه كريزى از آن نيست بر اين 
جارى شده كه اين كشته شدكان؛ در اين مكان از مركب حيات ساقط كشته؛ كشته كردند و اككر هم شماها خود براى جنكك 
بيرون نمى آمديد باز آنان كه سرنوشتشان به حكم قضاى الهى كشته شدن بود به ياى خود به قتلكاه خويش مى آمدند. 


بنابراين كريزى از مركك - كه ساعتى هم جلو و عقب نمى افتد - نيست. 


سنت قطعى الهى بر عمومى و همككانى بودن ناموس ابتلا و امتحان است و ناجار اين ناموس در زندكى شما و آنان واقع شدنى 
بودء و روى اين اصل بيرون آمدن شما و انجام كرفتن اين جنكك خواه ناخواه شدنى و از امور غير قابل اجتناب بوده است. 
بنابراين جاره اى نبود جز اين كه شما بيرون آييد واين جنكك انجام كيرد, تا اين كه كشته شدكان به آن جه را كه بايد برسند 
رسيده وبه درجات خويش نايل كردند و شما نيز به آن جه كه بايد برسيد رسيده و يس از امتحان و روشن شدن وضعتان از 


نظر طرز تفكر و نيروى ايمان و يا شرككء يكى از دو طرف سعادت و يا شقاوت برايتان تثبيت كردد.(7) 


قضاى الهى در مرك و انتقال 


-١‏ الميزان ج /.3 ص غرف 
؟- الميزان ج لا ص 8م 


ص :/17 50 
خاقت سكرزة الموك بالكن ذلكم جا كنك ونه م111 1ق 


طزاقيية «شكيء او يضق موس حال يدان كن و نزخ آخى انهه كل رائعد سداق ماخر ل يعوو انسة ءاه كهمك جه من 
كويدء و نه مى فهمد اطرافيانش درباره اش جه مى كويند. اكر آمدن سكره موت را مقيد به قيد (حق) كرد. براى اين بود كه 
اشاره كند به اين كه مسأله مركك جزو قضاهاى حتمى است كه خداى تعالى در نظام عالم رانده و از خود مركك غرض و 
منظور داردء هم جنان كه از آيه: ٠‏ كل نفس ذائقه الْمَوْتِ وَ نوكم بالمَّر و الْحَِر َه وَ لتنا تُوَجَعُونَ!» (0/ انبياء) اين معنا 
ابصف قد ارم سروس ابناته متظرو ها اوسرد 5 و سيك هنما | ماس شاية عردة غايف اميت ان قال ار 
يكك خانه به خانه اى كه بعد از آن و ديوار به ديوار آن قرار دارد واين مركك و انتقال حق استء همان طور كه بعث و جنت و 
ناوي اسهد ابن معنا نرت كه أن كلمه انح انع تومي يحل ١‏ كديا كتكينة تية 1 لشازه اسكديه ابن كدانببان 
طبعا از مركك كراهت دارد جون خداى تعالى زندكى دنيا را به منظور آزمايش او در نظرش زينت داده و خود فرموده: ١‏ إدّ 
جَعَلّنا ما عَلَى الأزض زيئة لَها لِنَبِلوَهُمْ آّهُمْ َحْسَنٌ عَمَلا - اين ماييم كه زندكى زمينى را به وسيله آن جه در روى زمين است 
در نظر شما زينت داده و دلفريبش كرديم, تا شما را بيازماييم كدامتان بهتر عمل مى كند!» (1/ كهف).(1) 


قضاى الهى در امر و نهى تشريعى 


امر به برستش الهى 


-١‏ الميزان ج وله ص خرف 


ص :5:08 


«وَ قَضى رَبك آلآ تَعْبِدُوا الآ إَاه]0 ("3 / اسراء) 


اين جمله جيزى است كه قضاى الهى متعلق بدان شده. البته قضاى تشريعى خدا كه متعلق به احكام و مسائل تشريعى مى شود. 
و معناى يكك طرفى كردن و حكم قاطع مولوى نمودن را مى رساند. واين قضا همان طور كه اوامر خدا را شامل مى شود 
نواهى را نيز شامل مى كردد. همان طور كه احكام مثبته را يكك طرفى مى كند احكام منفيه را نيز مى كند. 


مسأله امر به اخلاص در يرستش بزركترين اوامر دينى» و اخلاص در عبادت از واجبترين واجبات شرعى استء هم جنان كه در 
مقابل شرك ورزيدن به خداى عزوجل بزركترين كناه استء و به همين جهت فرمود: ٠‏ خدا نمى آمرزد اين كناه را كه بدو 
شرك بورزند و يايين تراز آن رااز هركه بخواهد مى آمرزد!» (58 / نساء) و ما اكر يكك يكك معاصى را تحليل و تجزيه كنيم 
خواهيم ديد كه بركشت تمامى كناهان به شركك استء زيرا اكر انسان غير خدا يعنى شيطان هاى جنى و انسى و يا هواى نفس 
ويا جهل رااطاعت نكند هركز اقدام به هيج معصيتى نمى كند و هيج امر و نهيى را از خدا نافرمانى نمى كند» يس هر كناهى 
اطاعتى است از غير خدا و اطاعت هم خود يكك نوع عبادت استء حتى كافرى هم كه منكر صانع است نيز مشركك استء زيرا 
بااين كه فطرت ساده اش حكم مى كند بر اين كه براى عالم صانعى است مع ذلكك امر تدبير عالم را به 


ص:5:94 


دست ماده ويا طبيعت و يا دهر مى داند. 


و جون مسأله همان طور كه كفتيم مسأله مهمى بوده لذا آن را قبل از ساير احكام ذكر كرده با اين كه آن احكام هم هر يكك 
در جاى خود بسيار اهميت دارند» مانند عقوق والدين و ندادن حقوق واجب مالى و اسراف و تبذير و فرزند كشى و زنا و قتل 
نفس و خوردن مال يتيم وعهد شكنى و كم فروشى و ييروى غير علم و تكبر ورزيدنء و با اين كه مسأله اخلاص در عبادت را 
براين ها مقدم داشت در آخر و بعد از شمردن اين ها مجددا همين اخلاص را خاطرنشان ساخته و از شركك نهى فرمود.(1) 


امر به احسان والدين 
عا لوالتقى العسنافك و1 ارام 


معلوم مى شود مسأله احسان به يدر و مادر بعد از مسأله توحيد خدا واجبترين واجبات است» هم جنان كه مسأله عقوق بعد از 
شرك ورزيدن به خدا از بزركترين كناهان كبيره است و به همين جهت اين مسأله را بعد از مسأله توحيد و قبل از ساير احكام 


اسم برده» و اين نه تنها در اين آيات جنين كرده. بلكه در موارد متعددى از كلام خود همين ترتيب را به كار بسته است. 


رابطه عاطفى ميان يدر و مادر از يكك طرف و ميان فرزندان از طرف ديكر از بزركترين روابط اجتماعى است كه قوام جامعه 
انسانى بدان هاستء و همين وسيله اى است طبيعى كه زن و شوهر را به حال اجتماع نككه داشته و نمى ككذارد از هم جدا 
شوندء بنابراين از نظر سنت اجتماعى و به حكم فطرت لازم است آدمى يدر و مادر خود را احترام كند و به ايشان احسان نمايد 
زيرا اكر اين حكم در اجتماع جريان نيابد و فرزندان با يدر و مادر خود معامله يكك بيكانه بكنند قطعا آن عاطفه از بين رفته و 


شيرازه اجتماع به كلى از هم كسيخته مى كردد. 


١‏ إما يَتِلعَنَّ عِنْدَك الْكبرَ أَحَدُهُما آؤْ كلامّما قلا تَقَلْ لَهُما أفْ وَ لا تَنْهَدْ هُما وَ قَلْ لَّهُما قَوْلاً كريما - اكر يكى از آن دو در حيات 
تو به حد بيرى رسيد ويا هر دوى آن ها سالخورده كشتند از يذيرايى شان به ستوه مياء آخ مككوء ايشان را مرنجان و نرم و 


مهرياق ا ابثنات حرف رون 08 اسرف) 


١8 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


5٠١:ص‎ 


كلمه «أف)» مانند كلمه «آخ) فارسى است كه انزجار را مى رساندء و كلمه ١نَهْر)ا‏ به معناى رنجاندن است كه يا با داد زدن به 


روى كسى انجام مى كيرد ويا با درشت حرف زدن. اكر حكم را اختصاص به دوران يبرى يدر و مادر داده از اين جهت بوده 
كه يدر و مادر» در آن دوران سخت ترين حالات را دارند» و بيشتر احساس احتياج به كمكك فرزند مى نمايند» زيرا از بسيارى 
از واجبات زندكى خود ناتوانند و همين معنا يكى از آمال يدر و مادر بود كه سال ها از فرزندان خود آرزو مى كردند» آرى 
روزكارى كه يرستارى فرزند را مى كردند و روزكار ديكرى كه مشقات آنان را تحمل مى نمودند و باز در روزكارى كه 
زحمت تربيت آن ها را به دوش مى كشيدندء در همه اين ادوار كه فرزند از تأمين واجبات خود عاجز بود آن ها به اين آرزو 


تأمين مى كردند كه در روز كار بيرى از دستكيرى فرزند برخوردار شوند. 


يس آيه شريفه نمى خواهد حكم را منحصر در دوران ييرى يدر و مادر كندء بلكه مى خواهد وجوب احترام يدر و مادر و 


١‏ وَاخَفِض لَهُّما جناح الذل مِنَّ الوَحْمَهِ وَ قل رب ارْحَمْهُما كما رَبّيانى صَغيرا!) 


در معاشرت و كفتكوى با يدر و مادر طورى با ايشان روبرو شو كه تواضع و خضوع تو را احساس كنندء و بفهمند كه تو خود 


را در برابر ايشان خوار مى دارى و نسبت به ايشان مهر و رحمت دارى. 


در اين كه فرمود: ١‏ و بكو يروردكارا ايشان را رحم كن آن جنان كه ايشان مرا در خرديم تربيت كردند!» (؟7 / اسرى) دوران 
خردى و بيجا ركى فرزند را به ياد او مى آورد و به او خاطرنشان مى سازد. در اين دوره كه يدر ومادر ناتوان شده تو به ياد 
دوره ناتوانى خود باش و از خدا بخواه كه خداى سبحان ايشان را رحم كند» آن جنان كه ايشان تو را رحم نموده در خرديت 


تربيت كردند. 
١‏ رَبُكم أَعْلَمٌ بما فى نُفُوسِكم إِنْ تَكونُوا صالحينّ فَانَّه كانّ لِلَاوَابِينَ غَفُورا!» (0//اسرى) 


اين آيه متعرض آن حالى است كه احيانا از فرزند حركت ناكوارى سرزده كه يدر و مادر از وى رنجيده و متأذى شده اند و 
اكر صريحا اسم فرزند را نياورده و اسم آن عمل را هم نبرده براى اين بوده كه بفهماند اينكونه مطالب كفتنى نيست» همان 


طور كه سزاوار نيست ارتكاب شود هم جنين سزاوار 


فاك 


نيست بازكو و نقل مجالس كردد. معناى آيه اين است كه: اكر شما صالح باشيد و خداوند هم اين صلاح را در روح شما ببيند 
و شها دوابكة لفرشى كه سيث يه والديق غوة مرتكن شدبيد به سورع ندا باز كشت و تزيه تموديد خداوثد شما واهى 


آمرزد. براى اين كه او همواره درباره اوابين غفور بوده است.(2)1 


امر به اداى حق اقربا و مساكين و ابن سبيل 

قات ذا لقو عَمّهُ و المشكيق و از القييل :11 (8؟ #اسرم) 

براى اين كه اين آيه مكى است و در سوره اى مكى هم قرار دارد معلوم مى شود كه انفاق به ذى القربا و مسكينان و ابن سبيل 
از احكامى است كه قبل از هجرت واجب شده است. (در مبحث «انفاق» در مجلدات آتى در اين زمينه بحث مفصلى به عمل 


آمده است.)( 17 


نهى از اسراف 
إنَّ الْمُبَذْرِينَ كانُوا إِخُوانَ الشَّياطين وَ كان السَّيِطانٌ لِرَبّه كفُورا !» (8؟ / اسراء) 


«تَدِير) به معناى متفرق كردن با اسراف است. جمله إن الْمُبَذْرِينَ كانُوا إخوانَ الشّياطين»» غلبيل نيت اولي اسكوسعا بن 


اين است كه اسراف مكن جه اكر اسراف كنى از مبذرين كه برادران شيطانند خواهى شد. 


كُويا وجه برادرى مبذرين با شيطان ها اين باشد كه مبذرين و شيطان از نظر سنخيت و ملازمت مانند دو برادر مهربان هستند 
كه هميشه با همند و ريشه و اصلشان هم يكك يدر و مادر است. هم جنان كه آيه شريفه ١‏ وَ قَيِضُنا لَهُمْ قرَناءَ - مبعوث مى كنيم 
براى آن ها قرين هايى از شيطان ها» (10؟ / فصلت) و١‏ أخشّروًا الّذِينَ ظَلَمُوا وَأَرُواجَهُمْ بياوريد كسانى را كه ظلم كردند و 


5 


همزادهايشان راء» (؟7 / صافات) كه مقصوداز ازدواج در اين جا همان قرناء در آيه قبلى است. هم جنين آيه ١‏ وَإِخَواتَهُمْ 


, 79 الميزان ج هه ص‎ -١ 
١8# ؟- الميزان ج 36 ص‎ 


ص:١١51‏ 
لا يقَصِرُونَ»» ٠١7(‏ / اعراف) همين معنى را افاده مى كند. 


و كان النعطات أده كنوو 0 كقوربردة شطلاة سنت ف ورور كان كوه از ان حت ادق كدو شرق حاتي عد انرا كتزان 
نموده و آن جه را كه از قوه و قدرت وابزار بندكى به او داده همه را در راه اغواى بندكان خدا و وادارى شان به نافرمانى و 


دعوتشان به خطاكارى و كفران نعمت مصرف مى كند.2١)‏ 
نهى از افراط در امساكء و نهى از افراط در بخشش 
١وَِمًا‏ تُعْرضَيّ عَنْهُمُ اتغاء رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَرِجُوها فَقُلْ لَهُمْ قَْلاً مه مَيسُورا !)(78تا "٠١‏ /أسراء) 


مراد به جمله ١‏ وَ إِمَا تَعْرضَنَّ» » اعراض از كسى است كه مالى درخواست كرده تا در سدجوع و رفع حاجتش مصرف كند نه 
اين كه مقصود از آن هر اعراضى بوده باشدء هرجند به هر صورت كه باشد, بلكه تنها اين قسم اعراض استء يعنى اعراض از 
كسى كه دستش تهى است و نمى تواند مساعدتى به وى بكند ولى مأيوس هم نيستء احتمال مى دهد بعدا يولدار شود» و وى 
را كمككث كناد. به دليل اين كه دنبالش مى فرمايد: (انققاء وحم يخ رتك انخرها اا عض اين كه توازايشان اعراض مى كنى 
نه ازاين بابت است كه مال دارى و نمى خواهى بدهى و نه ازاين باب كه ندارى واز به دست آمدن آن هم مأيوس هستىء 
بلك از أبن بأ ايك كد الأن تارف ولى اسدوار شيك كدية وسعة يانه وعه اشان ينهى :ون ظلت رمث يرود كان 


خود هستى. 


و معناى اين كه فرمود: ١‏ كَل لَهُعْ قَوْلا م تيشووا !)اب اسنت كديا ايشا بترم حرف يزن وسكق درشت مكوا انق سقاركن :را 
در جاى ديكر در قرآن به بيان ديكر فرمود: ٠‏ وَآمّا السَائلٌ قلا تَنّْهَو - سائل را مرنجان!» ٠١(‏ / ضحى) بلكه با زبان نرم او را 


ع بذك منلرلة إلى 0 54 ولا ب مطلها كل البشط فَتَفْعُدَ علرها قفقو لاسرم 


بخششء واد بن كه هرجه به دستش آيد از 


-١‏ الميزان ج 3 ص ازشراا 


ص :517 

دست خود فرو بريزد به طورى كه هيج جيز از آن در دستش باقى نماند» مانند كسى كه كاملا دست خود را در مقابل باران 
كشوده هيج جيز از آن در دست وى باقى نمى ماند» و اين تعبير بليغ ترين تعبير در نهى از افراط و تفريط در انفاق است. 

١‏ نقد علوم تتقشورا !1 3 اسرع” 


دست خويش تا به آخر مككشاى تا به ملا.متكرى خويش زانوها بغل نكنى واز واجبات زندكى منقطع و يا عريان نككردى و 


ديكر نتوانى خود را در اجتماع برملا ساخته با مردم معاشرت و مراوده كنى. 

١‏ إنَّ رَبك يَبِسط الررْقَ لِمَنْ يَساءُ وَ يَقْدرُ نه كانّ بعباده تبيرا بَصيرا !» (0/ اسرى») 

اين دأب و سنت يرورد كار است كه رزق را براى هر كه بخواهد فراخ و براى هر كه بخواهد تنكك بككيرد و سنت او جنين 
نيست كه بى حساب و بى اندازه فراخ سازد و يا به كلى قطع كندء آرى او مصلحت بندكان را رعايت مى كند» جه او به كار 
بند كان غود خبير و ييتاسث» تو نيز سزاوان است حنين كتى و متخاق به اغتللاق غدا كردق و واد مياثة و اعتدال ذا بيش كرقته:و 
از افراط و تفريط بيرهيزى.2!10 

نهى از فرزند كشى 

١و‏ لا تَفتلُوا آؤلادكم حَشْيهَ إفلاق...! (11/ اسراء) 

در آيه شريفه نهى شديدى شده از كشتن اولاد به ملاكك ترس از فقر و احتياج و اين كه فرمود: « نحن نَرْزْفَكم وَ إِيَاكم !» تعليل 


ييمان همان نهى و مقدمه جينى براى جمله بعدى است كه فرمود: ٠‏ إنَّ قَتلهُمْ كان خطأ كبيرا !» 


و معناى آيه اين است كه فرزندان خود را از ترس اين كه مبادا دجار فقر و فللاكت شويد و به خاطر ايشان تن به ذلت كدايبى 
دهيد به قتل نرسانيد و دختران خود رااز ترس اين كه كرفتار داماد ناجورى شويد و يا از جهت ديكر كه مايه آبروريزى شما 
شود مكشيد زيرا اين شما نيستيد كه روزى اولادتان را مى دهيدء تا در هنكام فقر و تنككدستى ديككر نتوانيد روزى ايشان را 
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مسأله نهى از فرزند كشى در قرآن كريم مكرر آمده واين عمل شنيع با اين كه يكى از مصاديق آدم كشى است بدين جهت 
مخصوص به ذكر شده كه از زشت ترين مصاديق شقاوت و ستككدلى است, و جهت ديكرش هم اين است كه اعراب در 
سرزهينن ند كن عى كروانك كه سيان حجان قحطى دن شدة وا هنين حت عم كد نثانه اي تحطن واد دندتد اول 


كارى كه مى كردند به اصطلاح براى حفظ آبرو وعزت و احترام خود فرزندان خود را مى كشتند. 


عرب غير از مسأله دخت ركشى (وأد) يكك سنت ديكرى داشته كه به خيال خود با آن عمل هون و خوارى خود را حفظ مى 
كرده و آن اين بوده كه از ترس خوارى و فقر و فاقه فرزند خود را جه دختر وجه يسر مى كشته» آيه مورد بحث و نظاير آن از 
اين عمل نهى كرده است.(0١)‏ 

نهى از زنا 

وال شوتر | اند له كان فاحقة وما س1 سرام 

اين آيه از زنا نهى مى كند و در حرمت آن مبالغه كرده است» جون نفرموده اين كار را مكنيدء بلكه فرموده نزديكش هم 
مشويد واين نهى را جنين تعليل كرده كه اين عمل فاحشه است و زشتى و فحش آن صفت لاينفكك آن استء به طورى كه در 
هيج فرضى از آن جدا نمى شودء با تعليل ديكّر فرمود: « وَ ساءً سبلا !؛ و فهماند كه اين روش» روش زشتى است كه به فساد 
مجتمع آن هم فساد همه شؤون اجتماع منجر مى شود و به كلى نظام اجتماع را مختل ساخته و انسانيت را به نابودى تهديد مى 
كند. در آآيه اى ديككر در عذاب مرتكبين آن مبالغه نموده و در ضمن صفات مؤمنين فرموده: « وَ لا يَرْنُونَ وَ مَنْ يَفْعَل ذلك يَلَقَ 
آثاما يُضاحٌَْ لَهُ الَْذَابٌ يَوْمَ الْقِيمَهِ وَ يَخْلَدْ فيه مُهانا إلا مَنْ تاب وَ امَنَ وَ عَمِلَ عَمَا صالحا!» (8 تا ١/فرقان)(5)‏ 

نهى از قتل نفس 


١و‏ لا تَفْتَلُوآ النَفْسَ الى عر اللَّهُ إلا بالْحَنَّ !» (70 / اسراء) 


ابن آنه از كشن نفس مخترهة قهى من كلده مكربدر صورتى كه باحق باشلهابة 
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ابق معنا كه طرق مستحق كشنته شدن باشذ مكل ابن كه كسى راكشته باشذ يا رده اى كلعه باشد ( وقرق ديق راد ر جامعه 


بشكند!) و امثال اين ها كه در قوانين شرع مضبوط است. 


شايد در اين كه نفس را توصيف كرد به (حرم اللّه!) و نفرمود: (حرم الله فى الاسلام!) اشاره به اين باشد كه حرمت قتل نفس 
مختص به اسلام نيستء در همه شرايع آسمانى حرام بوه واين كه اين حكم از شرايع عمومى است در آيه 16١‏ سوره انعام 


بدان اشاره شكَة سيت 
وَ مَنْ قُتلَ مَظلُوما فَقَدْ جَعَلْنا َيِه سلطانا قلا يُشْرفٌ فى الْقَثْل إنَّهُ كانَّ مَنْضُورا!)(#/اسرى) 


معناى آيه اين است كه كسى كه مظلوم كشته شده باشد ما به حسب شرع براى صاحب خون او سلطنت قرار داديم؛ تا اكر 
خواست قاتل را قصاص كندء و اكر خواست خونبها بكيرد و اكر هم خواست عفو كندء حال صاحب خون هم بايد در كشتن 
اسراف نكند» و غير قاتل را نكشد و يا بيش از يكك نفر را به قتل نرساند» و بداند كه ما يارى اش كرده ايم و به هيج وجه قاتل 
از جنكك او فرار نمى كند» يس دستياجككى به خرج نداده و به غير قاتل نيردازد.(1) 


نهى از خوردن مال بتيم 
ولا تَفْرَبُوا مالَ التتيم إلا بالتى هِى أَحْسَنٌ حَتّى يَتِلعَ آَسْدّهُ !) (©7/ اسراء) 


اين آيه از خوردن مال يتيم نهى مى كند كه خود يكى از كبايرى است كه خداوند وعده آتش به مرتكبين آن داده و فرموده: 
١‏ نَّ الْذينَ يَأكلونَ أَمْوالَ اليتامى ظَلْما إنّما أكلونَ فى بُطْونِهِمٌ نارا وَ سَيَصْلَوْنَ سَعيرا !» ٠١(‏ / نساء) و اكر به جاى نهى از خوردن 
آن از نزديكك شدن به آن نهى كرد براى اين بود كه شدت حرمت آن را بفهماند و معناى جلمه: ٠‏ إلا بالّتى هِى أَحْسَنٌُ !» اين 
است كه در صورتى كه تصرف در مال يتيم به نحوى باشد كه از تصرف نكردن بهتر باشد به اين معنا كه تصرف در آن به 
مصلحت يتيم و باعث زياد شدن مال باشد عيب ندارد و حرام نيستء و بلوغ اشد در جمله « عَتّى يَثْعٌ أشّدَّه اوان اين بلوغ و 
رشد است كه دراين هنكام حكم يتيمى از يتيم برداشته مى شودء و ديكر او را يتيم نمى كويند» يس اين كه فرمود: نزديكك 


مال يتيم نشويد تا بالغ شود به اين 
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معناست كه مال يتيم را حفظ كنيد تا بالغ شود و جون بالغ شد به دستش بسياريد. و به عبارت ديكر به اين معناست كه 
نزديكك مال يتيم مادام كه يتيم است نشويد.(١)‏ 

نهى از نقض عهد 

33 وفوا بالعهد إن الوك كا مموية 1 عن اسزاء) 

« به عهد خود وفا كنيد» كه از عهدها بازخواست خواهيد شد!» 

مسؤول دراين آيه به معناى «مسئول عنه» استء يعنى از آن بازخواست مى شويد. بعضى هم كفته اند مراد اين است كه از 


خود عهد مى يرسند كه فلانى با توجه معامله اى كردء آن ديكرى جه كرد و هم جنين» جون ممكن است عهد را كه يكى از 
اعمال است در روز قيامت مجسم سازند تا به له و عليه مردم كواهى دهدء يكى را شفاعت و با يكى مخاصمه كند.(7) 


نهى از تقلب در معاملات 
١‏ وَأوْقُوا الْكيلَ إذا كلتم وَ زِنُوا بالقشطاس الْمُشْتّقيم...!) (8/ اسراء) 
كلمه «قشطاس» به معناى ترازو است و قسطاس مستقيم به معناى ترازوى عدل است كه هركز در وزن خيانت نمى كند. 


د كه كوو اغا تأويلة ل #لمسعير بيطاي ارزع السك كه وق مر ذاير م الوقيين لان كت عنة فيك دن 
باعل قار ا خسار كدير كالمو اويا عر ستيه اف سابك كد امو انعقو يدان عنقي كفن ادن كمي اماه 
ايفاء كيل و وزن و دادن آن به قسطاس مستقيم بهتر استء براى اين است كه اول كم فروشى يكك نوع دزدى ناجوانمردانه 
ايف اانه ] ناد كار .رارق ب اللمماة واعيد علي كققع اقصة ميدن رودل الوه عمل لانو ضؤك اك كا كر 
مردم اين دو وظيفه را عمل كنندء و كم نفروشند و زياد نخرند رشد واستقامت در تقدير معيشت را رعايت كرده اند» جون 


قوام معيشت مردم در استفاده از اجناس مورد حاجت بر دو اصل 
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اساسى استء يكى به دست آوردن جنس مرغوب و سالم وو به درد بخور و ديكرى مبادله مقدار زايد بر حاجت است با اجناس 
ديكرى كه مورد احتياج استء آرى هر كسى در زندكى خود حساب و اندازه كيرى دارد كه جه جيزهايى احتياج دارد؛ و از 
هر جنسى جه مقدار محتاج است, و جه جيزهايى زياد دارد» و جه مقدار از آن را بايد بفروشد وبا قيمت آن اجناس ديكر 
مورد حاجت خود را تحصيل كند و اككر باى كم فروشى به ميان آيد حساب زندكى بشر از هر دو سو اختلاف بيدا كرده و 


امنيت عمومى از ميان مى رود. 


وامااكر كيل و وزن به طور عادلانه جريان يابد زندكى شان و اقتصادشان رشد و استقامت يافته و هر كس هرجه را احتياج 
دارد به عين آن و به همان مقدار به دست مى آورد»ء و علاوه نسبت به همه سوداكران وثوق يبدا كرده و امنيت عمومى برقرار 


مى شود.10!) 

نهى از بيروى كردن بدون علم 

«وَلاتَقْتُ ما لبس لك به عِلْم إنَّ الصَمع وَ الِْصرَ وَ الَْادَ كل أُولئكك كان عَنْهُ مشولا 
(8” / اسراء) 


اين آيه از يبروى و متابعت هر جيزى كه بدان علم و يقين نداريم نهى مى كند و جون مطلق و بدون قيد و شرط است ييروى 
اعتقاد غير علمى و هم جنين عمل غير علمى را شامل كشته. معنايش جنين مى شود: به جيزى كه علم به صحت آن ندارى 
معتقد مشو و جيزى را كه نمى دانى مكو و كارى را كه علم بدان ندارى مكن زيرا همه اين ها بيروى غير علم است. اين در 
حقيقت امضاى حكمى است كه فطرت خود بشر مى كند و آن وجوب ييروى علم و اجتناب از ييروى غير علم است. آرى 
انسان فطرتا در مسير زند كى اش در اعتقاد و عملش جز رسيدن به واقع و متن خارج هدفى ندارد» او مى خواهد اعتقاد و علمى 
داشته باشد كه بتواند به ضرس قاطع بككويد واقع و حقيقت همين استء و اين تنها با يبيروى علم فراهم مى شود كمان و شكك 


و وهم جنين خاصيتى ندارد» به مظنون و موهوم نمى توان كفت كه عين واقع است. 


انسانى كه سلامت فطرت را از دست نداده در اعتقاد خود ييرو آن جيزى است كه آن را حق و واقع در خارج مى يابد؛ و در 
عملش هم آن عملى را مى كند كه خود را در 
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تشخيص آن محق و مصيب ببيند» جيزى كه هست در آن جه كه خودش قادر به تحصيل علم است علم خود را ييروى مى 
كندء ودر آن جه كه خود قادر نيست مانند ياره اى از فروع اعتقادى نسبت به بعضى از مردم و غالب مسائل عملى نسبت به 
غالب مردم از اهل خبره آن مسائل تقليد مى كند» آرى همان فطرت سالم او را به تقليد از علم عالم و متخصص آن فن وا مى 
دارد» و علم آن عالم را علم خود مى داند» و ييروى از او را در حقيقت ييروى از علم خود مى شمارد. شاهد اين مدعا همان 
اعمال فطرى و ارتكازى مردم استء مى بينيم كه شخصى كه راهى را بلد نيست به قول راهنما اعتماد نموده به راه مى افتد 
مريضى كه درد و درمان خود را نمى شناسد كو ركورانه به دستور طبيب عمل مى كند, و ارباب حاجت به اهل فن صنعت 
مورد احتياج خود اعتماد نموده به ايشان مراجعه مى كنندء البته اين در صورتى است كه به علم و معرفت آن راهنما و آن 


طبيب و آن مهندس و مكانيسين اعتماد داشته باشد. 


از اين جا نتيجه مى كيريم كه انسان سليم الفطره در مسير زندكَى اش هيج وقت از ييروى علم منحرف نمى شود, و دنبال ظن 
وشكك و وهم نمى رود» جيزى كه هست يا در مسائل مورد حاجت زندكى اش شخصا علم و تخصص دارد كه همان را 
ييروى مى كندء و يا علم كسى را ييروى مى كند كه به وى وثوق و اطمينان و يقين به صحت كفته هاى وى دارد» هر جند اين 
جنين يقين را در اصطلاح برهان منطقى علم نمى كويند. 


يس انسان فطرى در هر مسأله اى كه در زندكى اش برايش بيش مى آيد علم دارد» يا علم به خود مسأله و ياعلم به وجوب 
عمل بر طبق دليل علمى كه در دست دارده بنابراين بايد آيه شريفه «وَ لا تَقْفْ ما لَِسَ لكك به عِلّْمُ...!» را به جنين معنايى ناظر 


دانست يس اكر دليل علمى قائم شد بر وجوب ييروى ظنى مخصوص ييروى آن ظن هم ييروى علم خواهد بود. 


در نتيجه بركشت معناى آيه به اين مى شود كه در هر اعتقاد عملى كه ممكن است تحصيل علم نمود ييروى غير علم حرام 
است. و در اعتقاد و عملى كه راهى به سوى غير علم نيست وقتى اقدام و ارتكاب جايز است كه دليلى علمى آن را تجويز 
نمايد, مانند اخذ احكام از ييغمبر و ييروى و اطاعت آن جناب در اوامر و نواهى كه از ناحيه يرورد كارش دارد» و عمل كردن 
مريض طبق دستورى كه طبيب مى دهدء, و مراجعه به صاحبان صنايع در مسائلى كه بايد به ايشان مراجعه كرد جه در همه اين 
موارد دليل علمى داريم بر اين كه آن جه اينان مى كويند مطابق واقع 


5١94:ص‎ 


)1١(.تسا‎ 


نهى از خودبرستى و كبر 
«وَلا تمش فِى الأض مَرَحا انك لَنْ تَخْرِقَ الأرْض وَلَنْ تَِلمَ الْجبالَ طولاً /80/(١!‏ اسراء» 


امرح) به معناى بسيار خوشحالى كردن به باطل است؛ خوشحالى به حق آن است كه از باب شكر خدا در برابر نعمتى از نعمت 
هاى او صورت كيرد و جنين خوشحالى هركز از حد اعتدال تجاوز نمى كند و اما اكّر به حدى شدت يافت كه عقل را سبكك 
نموده و آثار سبكى عقل در افعال و كفته ها و نشست و برخاستش و مخصوصا در راه رفتنش نمودار شد جنين فرحى فرح 
باظل افك جعيله وو لد كن فى الأؤهى رسا ااخهى اسل ]ذ ابن كد الساة ب عاط :تكزد و بلك دما حوره زا يض اران 
جه هست بزركك بداند» واككر مسأله راه رفتن به مرح را مورد نهى قرار داد براى اين بود كه اثر همه آن انحراف ها در راه 
رف لود أرئر على طتودء و عله وإنك لن لخر ق الا راس ولق كلع لجان ملك كنايه ات ا إبى للبت دو قيافه الى بره 
منظور اظهار قدرت و نيرو و عظمت به خود مى كيرى وهمى بيش نيستء جون اكر دستخوش واهمه نمى شدى مى ديدى كه 
از تو بزركتر و نيرومندتر هست كه تو با جنين راه رفتنت نمى توانى ياره اش كنى و آن زمين زير ياى توست واز تو بلندتر هم 
هست و آن كوه هاى بلند است كه خيلى از تو رشيدتر و بلندترند آن وقت اعتراف مى كردى كه خيلى خوار و بى مقدارى و 
انسان هيج جيز از ملكك و عزت و سلطنت و قدرت و آقايى و مال ونه جيزهاى ديككر دراين نشئه به دست نمى آورد وبا 
داشتن آن به خود نمى بالد مكر آن كه امورى هستند موهوم و خالى از حقيقت كه در خارج از درك و واهمه آدمى ذره اى 
واقعيث تدذاركد» بلكه اين داق سبخان اسث كه ذل هاق يشر را مسكر كرده كه اينكونة موهومات :زرا واقعيت بيتدارد ودن 
عمل خود بر آن ها اعتماد كندء تا كار اين دنيا به سامان برسد واكر اين اوهام نبود و بشر اسير آن نمى شد آدمى در دنيا 
زندكى نمى كرد و نقشه يرورد كار عالم به كرسى نمى نشست و حال آن كه او خواسته است تا غرض غود را به كرسى 


بنشاند و فرموده است: ٠‏ وَ لَكمْ فى الأْض مُسْتَفَرٌ وَ مَتاعٌ إلى حين!» (8 / بقره) 


كل ذلك كان سَريتُهُ عِنْدَ رَبك مَكرُوها !» (8"/ اسرى) همه اين ها كه كفته شد كناهش يعنى آن جه كه مورد نهى واقع 
شدند (مطالب فصل مورد بحث) همه نزد 


١2٠ الميزان ج 0 ص‎ -١ 


ص:١57‏ 
يروو كارت مكروة است وععداونك آؤ را عنواسهه اسث: 


#ذلكنديقا أوس الفكه رلك رق السكفي / 43( أسرى) علج ذلكة اقازه افك بد تكالقى كاقل د كر فرمرة و كرون اين 
آيه احكام فرعى دين را حكمت ناميده از اين جهت بوده است كه هر يكك مشتمل بر مصالحى است كه اجمالاً از سابقه كلام 
فهميده مى شود.(١)‏ 


نهى از شرك 

١و‏ لا تَجِعَلٌَ مع الله إلها احَرَ قََلْقَى فى جهنم مَلُوما مَدْحُورا !) (18 / اسراء) 

خداى سبحان نهى از شرك را مكرر نمود» جون قبلا هم از آن نهى كرده بود واين خود عظمت امر توحيد را مى رساند. 
١‏ با خداى تعالى خدايانى ديكر مككير تا ملامت زده و رانده از رحمت خدا به جهنم نيفتى ! »(1) 

قدرت الهى بر اجرا و عدم اجراى قضاى حتمى 


١7/8 الميزان ج زمره ص‎ -١ 
7 الميزان ج زه ص‎ -" 


ص: 57١‏ 
قل أَرَءَيْتَكم إِنْ تك عَذابُ الله أو تنكم السَاعَةٌ...؟) (50 / انعام) 


براى خداى متعال جنين قدرتى هست كه حتى كرفتارى هاى اخروى را هم كه در آن ترديدى نيست رفع كند» جه درست 
است كه قضاى حتمى خدا وقتى امرى را واجب نمود حتمى مى شود» و لكن جنان هم نيست كه قدرت بر تركك را هم از خود 
سلب نمايد» يس قدرت او در هر جيز جه مورد قضايش باشد و جه نباشد مطلقه است,ء و اين نه تنها قيامت است كه قدرت 
خداوند بر آوردن و نياوردنش مطلقه استء بلكه هر عذاب حتمى وهر امر حتمى ديكرى هم حالش همين است. اككر خدا 
بخواهد آن را ايجاد مى كند و كرنه؛ نهء كرجه عملا هميشه ايجاد و آوردن جيزهايى را مى خواهد كه قضاى حتمى بر آن ها 
كرده و وعده جزمى به آوردن آن ها داده و هركز خلف وعده نمى كند و لكن درعين حال قدرت بر نخواستن هم دارد. 


(دقت بفرمابيد!) 


وهم جنين در مسأله استجابت دعا ننه كد فو سيا نادو عد امن قفاون ندر راذا سالك ماع عن فلن ديك التي د قره 
الدّاع إذا دَعان...!» (182 / بقره) خود را جوابكوى دعا خوانده استء مى تواند دعاى احدى را جواب نككويد و در عين اين كه 
در آيه ١‏ ادْعُونى أَسّْجِتٍ لَكمْ - بخوانيد مرا تا دعايتان را مستجاب كنم !) (20 / غافر) وعده 


ص: 57 


قطعى داده كه دعاى ه ركسى كه او را بخواند مستجاب كند مى تواند نكند براى اين كه كرجه دايما مى كند و لكن جنان هم 
نيست كه اين وعده استجابت قدرت بر تركك استجابت رااز حضرتش سلب نموده و دستبندى به دست قدرتش زده باشدء نه 


بلكه باز هم قدرت بر تركك دارد و لكن اين قدرت را به كار نمى زند و روشش به طور يكنواخت بر اين جارى است.(١)‏ 


تأخير قضاى الهى و دليل آن 


و مامتعنا أن تسل ,الآبات الآ آن كذت بها الأؤلوق؟) (89/ اسراء) 


مردم - كه آخرينشان مثل اولينشان هستند - به خاطر آن غريزه فسق و فساد كه در ايشان است مستحق مدن هلاكت و انواع 
ديكر عذاب هاى شديد هستند؛ و خداى تعالى هم درباره قراء اين قضا را رانده كه همه هلاك و يا معذب به عذاب شديد 
شوئد: و عمين معنا باعث شد كه عتداى تعالى آباتق كه كفار ييشنهاد مى كنتد نفرستد» حون با در نظ كرقتق ابن كه اخخرية 
بشر با اولين او يكسانند؛ و هرجه اولين را وادار به عصيان كرد آخرين را هم وادار مى كندء و نيز با در نظر كرفتن اين كه 
اولين با آمدن آيات ييشنهادى ايشان باز كفر ورزيدند هم اين هست كه اين ها بعد از ديدن معجزه و آيت ييشنهادى خود 
ايمان نياوردند» و در نتيجه به عذاب هلاكك و يا عذاب شديد ديكرى مبتلا شدند» هم جنان كه ييشينيان ايشان شدند» و جون 


خدا ثمى ‏ تتواهد اين امت را به عذاب عاجل مؤاخذه ثمايد لذا آيات ييشتهادى كفاز را ثعى فرستد. 


معناى آيه اين است كه ما آن آياتى كه اقتراح كنند كان قريش ييشنهاد كردند نفرستاديم» جون اكر مى فرستاديم ايمان نمى 
آوردند وما هلاكشان مى كرديمء ولى قضاى ما براين رانده شده كه اين امت را عذاب نكنيم مكر بعد از مدتى مهلت و اين 


خصوصيت امت اسلام از مواردى از كلام خداى تعالى استفاده مى شود و تنها آيه مورد بحث نيست.(75) 
عامل تأخير قضاى الهى در اجل غير مسمى تا اجل مسمى 


-١‏ الميزان ج 1 ص إخكرناا 
"- الميزان ج إحاوة ص غرف 


ص :577 

١و‏ يُوَّحَوْكمْ إلى أَجلٍ مُسَمَّى إن أَجَلَ الله إذا جآء لا يُوَخَرُ !؛ 0 / نوح) 

در اين آيه تأخير مركك نا اجلى معين را نتيجه عبادث خدا و ثقوا و اطاعت رسول دانسته و اين خود دليل براين اسث كه دو نا 
اجل در كار بوده؛ يكى اجل مسمىء يعنى معين؛ كه از آن ديكرى دورتر و طولانى تراست و ديكرى اجلى كه معين نشده و 
كوتاه تراز اولى اسث: 


كابرانى كمداى الى ذوارى آنه كفا وا وغده كاده كد اك هيحت اناف و نوا و إطاتعت هوتوة لجل كرهاء ترشان راغا جل 
سنن تأختر من انلام و رتفح مرو اواراحل الله) كدوقض برمدسك عن التواعيه دن كرو عطق اج حسمي البعة 


خلاصه هر دو قسم اجل را شامل مى شود» يس هيج عاملى نمى تواند قضاى خدا را رد كند و حكم او را عقب اندازد. 


و معناى آيه اين است كه اككر داراى عبادت و تقوا و اطاعت شويد خداى تعالى اجل غير مسمّاى شما را تا اجل مسمى تأخير 
مى اندازد» براى اين كه اكر جنين نكنيد» و اجل شما برسدء ديكر تأخير انداخته نمى شود» جون اجل خدا وقتى مى رسد ديكر 
تأخير انداخته نمى شوده در تشيجه در ا ين كلام علالوه بر اين كه وعده به تأخير اجل مسمى در صورت ايمان داده شدهء 
تهديدى هم شده به اين كه اكر ايمان نياورند عذابى عاجل به سر وقتشان خواهد آمد.00) 


عدم تأخير در اجل رسيده و قضاى محتوم 
و ]انها تجا اعليا واالله قبسي قعل 150014 فقون 


دراين ٠‏ جمله آرزومندان نامبرده در اول آيه رااز اجابت دعايشان وهر كس د ديكروا كه از غندا تأخير اجل را بخواهد مأيوس 
كرده و مى فرمايد: وقتى اجل كسى رسيد و نشانه هاى مركك آمد, ديكر تأخير داده نمى شود. اين معنى در كلام خداى تعالى 


كر 


08 الميزان ج أخرة ص‎ -١ 


ص :578 


آمدهء كه اجل يكى از مصاديق قضاى حتمى استء از آن جمله مى فرمايد: « قّاذا جآء أَجَلَهمْ لأد به تأحةون سافة ولا 


تمتتدتون وجوت احلشاة اله تم :تراننه دوعو اسك تأخير كن :وا بكقد وا عتدمش يا اع زع راعراق)3 
تأخير ناشى از تقابل حكم قضا با رحمت الهى 
اكه الْعَفُورٌ ذُوالرَ حْمَهِ لَويوَاخِذَهُمْ بما كقتوا لكا لَّهُمُ الْعَذَابَ بل لَهُمْ مَوْعِدٌ أَنْ يَجِدُوا مِنْ دُونه مَوْيْا !) (08 / كهن) 


اين آيات در مقام تهديد كفار استء كفارى كه فساد اعمالشان به حدى رسيده كه ديكر اميد صلاح از ايشان منتفى شده 
استء و اين قسم فساد مقتضى نزول عذاب فورى و بدون مهلت استء جون ديكر فايده اى غير از فساد در باقى ماندنشان 
نيستء. لكن خداى تعالى در عذابشان تعجيل نكرده هر جند كه قضاى حتمى بر عذابشان رانده» جيزى كه هست آن عذاب را 


براى مدتى معين كه به علم خود تعيين نموده تأخير انداخته است. 


و به همين مناسبت بود كه آيه تهديد را كه متضمن صريح قضاى در عذاب است با جمله «وَ رَبك الَْفُورٌ ذُوالوحَمَهِ !» افتتاح 


عذاب رعايت شده باشد و حق رحمت و مغفرت خدا را هم رعايت كرده باشد و به آن خاطر عذاب را تأخير اندازد. 


يس اين جمله يعنى ١‏ الْقَفُورُ ذُوالرَحْمَهِ »» با جمله ١‏ لَوْ يوَاخةِدّهُمْ بما كتدبوا لَعملَ لَهُمُ الْعذاتَ!) به منزله دو نفر متخاصم اند كه 
نزد قاضى حاضر شده و داورى مى خواهند و جمله ١‏ بل لَهُمْ مَوْعِدٌ لَنْ يَجِدُوا مِنْ دُونِه مَوِْلا !؛ به منزله حكم صادره از قاضى 
است, كه هر دو طرف را راضى نموده و حق هر دو طرق را رعايت كرده است» اصل عذاب را به اعمال نارواى مردم و به 
انتقام الهى داده و مسأله مهلت در عذاب را به صفت مغفرت و رحمت خدا داده استء اين جا است كه مغفرت الهى اثر آن 
اعمال را كه عبارت است از فوريت عذاب بر مى دارد» و محو مى كند و صفت رحمت حياتى و دنيايى را به آن ها افاضه مى 


فرمايد. 


و خلاصه معنا اين است كه اكر يرورد كار تو مى خواست ايشان را مؤاخذه كند» 


-١‏ الميزان ج رذ ص غرف 


ص :510 


عذاب را بر آنان فورى مى ساخت,ء و لكن عجله نكرد. جون غفور و داراى رحمت استء بلكه عذاب را با موعدى كه قرار 
داده و از آن به هيج وجه كريزى ندارند حتمى نمودء و به خاطر اين كه غفور و داراى رحمت استء از فوريت آن صرف نظر 
فرمود» يس جمله ٠‏ ,َل لَّهُمْ مَوْعِتِدٌ»» كلمه اى است كه به عنوان حكم صادر كفته شده نه اين كه خيال شود صرف حكايت 
ااسيت:1 13 


صدور قضاى قبلى دليل عدم صدور قضاى بعدى 
١و‏ لَوْلا كلِمَهُ سَبَقَتْ مِنْ رَبك إلى أجل مُسَمَىَ لَقَضِى بَينَهُة! ١5(‏ / شورى) 


مراد به كلمه اى كه در سابق كذشت يكى از فرمان هايى است كه خدا در آغاز خلقت بشر صادر كردء نظير اين كه همان 
روزها فرمود ١‏ وَ لَكُمْ فى الأَرْضِ مُمَمَرٌ وَ متاعٌ إلى حين - شما آدميان در زمين قرا ركاهى معين و عمرى و مقدراتى معين 
داريد!» (8/ بقره) و معناى آيه اين است كه اككر نبود كه خدا از سابق اين قضا را رانده بود» كه بنى آدم هر يكك جه قدر در 
زمين بماند» و تاجه مدت و به جه مقدار از زندكى در زمين بهره مند شودء هر آينه بين آنان حكم مى كردء يعنى به دنبال 
اختلا.فى كه در دين خحدا كرده؛ و از راه او منحرف شدند. حكم مى نمود و همه را به مقتضاى اين جرم بزركك هلاءك مى 
فرمود.(؟) 


علت تأخير قضاى الهى در جوامع فاسد 
و لؤلا كلمة سق وق زنك إلى أخل نقتت .1 (ة؟1 زطه) 


«اكر قضابى از يرورد كارت رانده نشده بود و اجلى معين نكشته بودء هلاكك ملازم ايشان بود» جون اسراف ورزيدند وو به 


آيات يرورد كار خود ايمان نياوردند!» 


3و لؤلة كلقة شيقة ون وتكم اوزارم حمله ذ عدا سبها فندر حدق بت اتعر انيل و ديكران ذن حدة عاض قر آن مكرن امنداه: 


مانند: 
) لله كلمة عقت من رَبك لَقَضِى بَينْهُمْ )0 /يونس) 


515 الميزان ج 2 ص‎ -١ 
الميزان ج إحاوة ص إذله‎ -" 


ص :572 


١وَ‏ لَؤلا- كلِمَة سَبَقَتْ مِنْ رَبك إلى أَجَلٍ هد تدع لَقضدى بَينَهُمْ | ١(‏ / شورى) كه در اين آيه به قيد (أجَل مُتَدمَى) مقيد شده 
است. مراد به اين كلمه همان قضايى است كه هنكام هبوط آدم از بهشت به زمين راندء و فرمود: «وَلَكُمْ فى الأدض مُه مر و 


مَتاحٌ إلى حين - براى شما در زمين جايكاهى و زندكانى اى است تا سررسيدى معين!) (8؟ / بقره) 


كه به حكم اين قضا مردم در برابر اسراف و كفرشان در ميان و فاصله استقرارشان در زمين و اجل مسمايشان ايمن از عذاب 
استيصالند. مكر آن كه رسولى به سويشان بيايد و قضاى الهى در بينشان اجرا شوده هم جنان كه فرمود: ‏ و لكل مول قاذ 
جاء رَسُولْهُمْ قضدى بَتنهُمْ بالقشط وَ هُمْ لا يُظْلْمُونَ - براى هر امتى رسولى است همين كه رسولشان آمدء بينشان به عدالت قضا 
مى شود بدون اين كه ستم شوند!» (50 / يونس) عذاب استيصالى هم كه دنبال معجزه ييشنهادى مردم در صورت ايمان 
نياوردن مى آيدء به همين قضايى كه كفتيم بر مى كردد. 


حال اين امت هم حال ساير امت هاستء كه به خاطر وعده اى كه در سابق از خداى تعالى كذشته است از عذاب استيصال 


ايمنند» باقى مى ماند قضا ب بين آنان و ييغمبرشان» كه در خصوص اين امت اين قضا تا مدتى به تأخير افتاده است.(1) 
قضاى الهى در كيفر و باداش» در تأخير هلاكتءو در اجراى قضاى سوم 
١و‏ لَؤْلا كِلِمهٌ سَبَقّتْ مِنْ رَبك لَقّضى بَتنهُمْ ١ ١!‏ ٠٠/هود)‏ 


جمله فوق مضمونى است كه خداوند به عبارات مختلفى آن را در كتاب مجيدش تكرار كرده؛ و اين معنا را مى رساند كه 
اختلاءف مردم در امر دنياء امرى است فطرى (و قابل توجيه.) و لكن اختلافشان در امر دين هيج توجيهى جز طغيان و لجاجت 


ندارد» جون همه اين اختلاف ها بعد از تمام شدن حجت است. 
ادن كم ها عمق مقي نيوا موده وس :قر ماين 
ذوعا كان التاق الأ أقة وابحدة الوا (16 ايوس )و در عاق درك فروده: 


١وَمَا‏ اَلَف الّذينَ اوْنُوا الْكتاب إلا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعلمُ بَغيا بينَهُغْ») (14 / آل عمران) و نيز فرموده: 


-١‏ الميزان ج 31 ص عع 


ص :5717 


«كانَ النَاسُ أَمَهَ واحَدَة قَبِعَتٌ اللهُالنيِينَ مُِشَّرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أَنْرَلَ مَعَهُمْ الكتاب بِالْحَقّ ليخكم بَيْنَ الناس فيمًا احْتَلَهُوا فيه وَ ما 
اخْتَلَفَ فيه إلا الْذِينَ اوْنُوهٌ مِنْ بَعْدِ ما جاءَنْهُمُ الْبيّناتٌ بَغْيا بتِنَّهُغْ! 7١17(‏ / بقره) 


آرى هر جند خداوند سبحان بنا كذاشته كه اجر عاملين و ياداش و كيفر آن جه كه مى كنند به طور كامل بدهد و هرجند 
مقتضاى اد بن معنا اين است كه ياداش و كيفر هر عملى را در همان موقع عمل بيردازد» مثلا كيفر اختلاف كردن بعد از تمام 
شدن حجت را در همان موقع اختلاف كف دستشان بككذارد و لكن خدا در مقابل اين قضا يكك قضا ديكر هم رانده و آن اين 
ايت سر ترد ملت را انض دو زوج كن لكدداود يها باون وسيله زميق اباد لودو عر كبو ذو ولد كن وداى ان 

جهت آخرتش توشه بردارد» هم جنان كه ازاين قضا خبر داده و فرمود: ١و‏ لَكُمْ فى الأمزض مُسْعفَوٌ وَ مما إلى حين!؛ (55 / 
امراك اعتاقساى ابن جواقنا وليك كد درا اروس بالج مساقت ب ته روي سك انفد رت اا 
كه از در طغيان در دين خدا و كتاب خدا اختللاف مى كنند به قيامت بيندازد. 


ممكن است كسى بيرسد: اككر جنين است يس جرا در امت هاى كذشته عذاب كجروى ها تأخير نيفتاد» و مثلاً قوم لوط را در 
همين دنيا به كلى از بين برد؟ و جرا به حكم ١‏ وَ لَؤْلا كَلِمَةٌ سَبَّتْ مِنْ رَبّكك !) عذابشان را به قيامت نينداخت. 


در ياسخ اين سؤال مى كوييم منشأ هلاك كردن قوم لوط صرف كفر و معصيت و خلاصه اختلاف در امر دين نبود» تا يكك 
قضاى خدا اقتضاى هلاكت و يكك قضاى ديككر خدا اقتضاى مهلتشان را داشته باشد و به حكم قضاى دومى مهلتشان دهد و 
هلاكشان نكند بلكه منشأ اين هلاكت يكك قضاى سومى بود از خدا كه آيه: ١‏ وَ لكل أمَهِ رَسُولٌ اذا جآء رَسْولُهُمْ فى يتنه 
بِالْقِسْطٍ وَهُمْ لا يُظْلْمُونَ !» (517 / يونس) به اين اشاره نموده است. 

و سخن كوتاه آيه: ٠‏ وَ لَوْلا كَلِمَةٌ سَمَقَتْ مِنْ رَبك لَقُضِى بَينْهُمْ !0 اشاره به اين دارد كه اختلاف مردم در كتاب محل تلاقى دو 
قضاى رانده شده استء كه يكى اقتضا دارد ميان مردم در آن جه اختلاف مى كنند حكم كند (طرفداران باطل را نابود سازد») 
و يكى ديكر اقتضا دارد كه هر دو طرف را مهلت دهد و تا روز قيامت كيفرشان نكندء نتيجه اين تلاقى هم اين است كه كيفر 


اهل باطل تا فرا رسيدن قيامت تأخير نيفتد.(1١)‏ 


سنت هاى الهى 


سنت ايجاد امت ها و نابودى آن ها 


-١‏ الميزان ج أغرة ص ع 


ص :57 


ص :5794 


و 
12 


١‏ نَم أنَّْأنا مِنْ بَعْْدِهِمْ رونا اححرينَ ما تسق مِن أَمّهِ أَجلّها 
(؟5 تا ع5 / مؤمنون) 


و - 5 


ثم أوقتلنا رشنا قرا كل :فا جاء امه وشولها كذيوة 1) 


0 
ماوا 
3 
2 !| 
16 
2 
أاوا 


خداى تعالى مى فرمايد: بعد از آن امت كه با صيحه هلاكك شدند» كه بعد از امت نوح بودند» امت هاى ديككرى خلق كرديم و 
بيامبران خود را يكى يس از ديكرى به سويشان كسيل داشتيم؛ به طورى كه اكر يكى مى رفت يكى ديككر جايش را مى 
كرفت» ولى هر يبغمبرى كه از قومى به سوى آن قوم مبعوث مى شدء تكذيبش مى كردند, ما هم يكى يس از ديكرى را به 
عذاب خود كرفته» به صورت احاديث و سر كذشتشان كرديمء يعنى بعد از آن كه انسان هايى زنده و خارجى بودندء 


معدومشان كرديم, تنها قصه اى از ايشان باقى كذاشتيم» يس دور باشند مردمى كه ايمان نمى آورند. 


اين آيات دلاللت مى كند براين كه يكى از سنت هاى خداى تعالى اين بوده كه همواره امتى را بعد از امت ديكر انشاء و 
ايجاد نموده» و به سوى حق هدايتشان كند و به اين منظور رسولانى بى در يى بفرستدء, كه اين سنت امتحان و ابتلاء اوست» 
سنت ديككرى هم امت ها داشته اند و آن اين است كه بيغمبران را يكى يس از ديكرى تكذيب مى كرده اند» و سنت دوم خدا 
اين است كه تكذيب كنند كان را يكى يس از ديكرى هلاكك كند» و اين سنت مجازات اوست. 


واين كه فرمود: ٠‏ وَ جَعَلنَاهُمْ أحاديتٌ !) بليغ ترين بيان در رساندن قهر الهى: 


ص :8 


مسلط بر دشمنان حق و تكذيب كنند كان دعوت حق اسثء» جون مى رساندكه اين قهر آن جنان آن ها را از بين مى برد كه نه 


عبتى از ايشان باقى بكذارد: و ئه اثرى ونه نامى وله نشاتىء تنها داستانى كه مايه عبرت ديكران باشد.3 4 
سنت الهى در هدايت جوامع بشرى 
اتنا فون الكنات و علا كدق لح اشوائيل 01 (7/اسراة) 


از ظاهر سياق اين آيات كه در صدر سوره قرار دارند جنين بر مى آيد كه در مقام بيان اين معناست كه سنت الهى در امم و 
اقوام مختلف انسانى بر اين جريان داشته است كه ايشان را به سوى طريق عبوديت و راه توحيد هدايت نموده وهم رسيدن به 
آن را بر ايشان ممكن ساخته است و ايشان را در يذيرفتن و نيذيرفتن مخير نموده و نعمت هاى دنيا و آخرت را در اختيارشان 
قرار داد و ايشان را به همه رقم اسبابى كه در اطاعت و معصيت بدان نيازمندند مسلح و مجهز ساخت تا اكر اطاعت و احسان 
كنند به سعادت دنيا و آخرت ياداششان دهد, واكر كناه و عصيان ورزند به نكال و خوارى در دنيا وعذاب آخرت كيفرشان 
كند. 


بنابراين مى توان كفت آيات هفتكانه بالا به منزله مثالى است كه نحوه جريان اين سنت عمومى را در بنى اسرائيل مجسم مى 
سازدء بدين شرح كه خدا بر ييغمبرشان كتاب نازل كردء و آن را هدايتى قرار داد تا به وسيله آن به سوى خدايشان راه يابند» و 
در آن كتاب جنين يبشكويى كرد كه به زودى ترقى نموده و در اثر همان ترقى طغيان ورزيده تباهى خواهند كرد و خدا از 
ايشان جنين انتقام خواهد كرفت كه دشمن را بر آنان مسلط نموده و خوارشان سازد و دشمن آن قدر از ايشان بكشد و اسير 
كند نا آن غرور و طغيانشان فروكش نموده دوباره به سوى اطاعت خدا بركردند» در آن وقت خدا هم به نعمت و رحمت خود 


بركشته و باز سر و سامانى به ايشان بدهدء باز براى بار دوم طغيان خواهند ورزيد و خدا هم به عذاب خود بر مى كردد. 


ازاين بيان اين نتيجه به دست مى آيد كه آيات هفتكانه مورد بحث به منزله زمينه جينى براى بيان جريان همين سنت است در 
امت اسلام. 


بود» و با قيام به آن شكر نعمت هاى خدا را 


60١ الميزان ج رةه ص‎ -١ 


7ن 


به جاى آورده و عبوديت خود را نسبت به خدا خالص كرد و خداى تعالى هم شكر خدمت او را ككذارد و سنت او را تا بقاى 
دنيا بقا داده و در همه عوالم براو سلام كرد و تا روز قيامت در ه ركلمه طيب و عمل صالحى كه از نسل بشر سر بزند او را 
شريكك در اجر نمود: ٠‏ وَ جَعَلْئا ذُرَيَهُ هُمُ الباقينَ وَ ركنا عَلَيِِ فى الأخِرينَ سلامٌ على تُوح فِى الْعَالَمِينَ نا ذلك نَجْزِى 
المحضيزق 3 ريه ورا و اندا اث وى تسعفي فى قيدل قاط عه تجارى ابتاخمي ب لباه بور كر در عه اران ماكر كاز ارا 
جنين ياداش مى دهيم !) (لالا تا 86٠١‏ / صافات)(١)‏ 


سنت الهى در ارسال رسل و كتاب 


كه 0 


وق لنذ أؤملنا رشلا مِنْ تيك وَ جَعَلنا لَهُمْ آواجا و 5 َه و ما كانّ لِرَسُولٍ أَنْ يَأ بأَيَهِ ! 


5 


إلا بأَذْنِ الله لِكلّ أجل كتابٌ!) (70 / 


رعد) 


سنت خمدا براين جريان يافته كه انبيا عليهم السلام از جنس خود بشر باشندء و اصولا مسأله ارسال رسل از طريق متعارف و 
مألوف صورت كيردء نه اين كه انبيا مالكك غيب عالم و اختياردار جيزى از مختصات آن باشندء مثلاً داراى يكك قوه غيبيه 
باشند كه با داشتن آن هرجه بخواهند بكنندء قادر على الاطلاق باشند و در نتيجه هر آيتى و معجزه اى كه بخواهند وو يااز 


خدااست. 


اؤست كه اكر بخواهد آيث و معجره مى فرستدة والبته وقتى مى فرسدد كه حكمت الهبه اش اقتضا بكندة و ابن طور نيست كه 
همه اوقات در مصلحت و حكم برابر باشند» و كرنه حكمت باطل كشته؛ نظام خلقت مختل مى كردد, بلكه براى هر زمانى 


حكمتى است مناسب آنء و حكمى است مساعد آنء و به همين جهت براى هر وقتى يكك آيت مناسب است. 


و معناى اين كه فرمود: الكل عل كبارة: اذ ان لسع كداو نوراق سكي البرك افده نهر موقن اونا كاين 
فد افتاره اسك وتعناة مطل كه نتاف إلا رذ ةا الله | »توما لذ سيت هاري عدا و قديزاث او دان اشازه داك :91 


سنت الهى در هدايت و رساندن موجودات به كمال و هدف غايى آنان 


9 الميزان ج زمره ص‎ -١ 
الميزان ج زفرة ص رةه‎ -" 


ص :577 
١‏ لِتَجْعَلّها لَكم تَذْكِرَةٌ وَ تَعِيِها دن واعِيةٌ! (؟1 / الحاقه) 


در اين آيه با هر دو جمله اش به هدايت ربوبى به هر دو نوعش يعنى ارائه طريق و رساندن به مطلوب اشاره شده استء توضيح 
اين كه يكى از سنت هاى عامه ربوبى كه در سراسر عالم جارى استء اين است كه هر نوع از انواع موجودات را به كمال 
لاميقش و آن هدف نهايى كه بر حسب وجود خاص به خودش متوجه آن است برسدء و به همين منظور آن موجود را به 
جهازات و آلاتى مجهز كرده؛ كه او را در رسيدن بدان هدف كمكك كندء هم جنان كه قرآن كريم فرمود: «الّذى أغطى كل 
شِ ءِ خَلْقَهُ نّم َدى بروردكار من كسى است كه هر جيزى را كه خلقتش داد هدايتش هم كرد!» (80 / طه) و نيز فرمود:«ألّذى 
علق توف والدي قدو مودي - قداق دعاق كرة و تيناء عبان وي تقض ان كرة بولند اذه كبري نموده سيس هدايت 


كرد!» (”و"/اعلى) 


انسان هم در اين كه استكمالى تكوينى و راهى به سوى كمال وجوديش دارد. مانند ساير انواع موجودات مادى استء كه همه 
به هدايت ربوبى به سوى كمال وجوديشان سوق داده مى شود جيزى كه هست انسان به هدايت ديكر اختصاص يافته» و آن 
هدايت تشريعى استء آرى نفس انسانى استكمالى از طريق افعال اختيارى خود دارد» جون اين افعال اختيارى در اثر تكرار 
اوصاف و حالاءت درونى دراو يديد مى آوردء ودر زندكى دنياى اش داراى ملكات و احوالى مى شود كه همين ملكات 


غايت و نتيجه زندكّى او است,ء و با اين ملكات سرنوشت زندكّى ابدى اش معين مى شود. 


و عمين معنا اباغث شنده كهاذز بين تمان موعودات خضوص :او موزة نايت يشترى قزان بكبرة و إزازاه ارسال رسولانق و 


وهمه اين ها هدايت به معناى راه نشان دادن و اعلام صراط مستقيم استء كه خود انسان بدون راهنمايى خداى تعالى نمى 
تؤافنة قرا ذا كد جنا هدعا الكبيل 'اسانضا كرابو إن كفو را 790001 انبياف) كال كر ادي رادر :تال تكدنة ونان أن شكرفت 
نشؤدة يفاؤند كى طببهدو سعيدة ا شواهند وسيد.و اكز از دستكن ندهه يز ازا ان اعزاضن كتدنه شتقاوتى :داممى من رسدةو 


- 


حجت خدايى به هر حال عليه او تمام مى شود: ٠‏ لِيَهْلكك 


ص :577 


مَنْ ها هلك عَنْ بَيْنَهِ وَ يخي مَنْ حيٌ عَنْ بيِنَهِ - تا هر كس هلاكك مى شود دانسته هلاكك شود. و آن كس هم كه زنده مى كردد 
با دليل زنده شود.) (55 / انفال) 


حال كه اين معنا روشن شد معلوم كرديد كه يكى از سنت هاى الهى اين است كه بشر را از راه ارائه طريق به سوى سعادت 
عوافان _ذايف كنده حنياء و لعفني لكه 6107يو احم نيعا اخارو نين كل ججوة تدكر وه مشا ينابق 4ه واه فالات 
او را به يادش بياورند» واين مستلزم آن نيست كه آدمى تذكر هم بيدا بكند» و حتما راه سعادت را بيش بككيرد» ممكن است 
تذكر در او اثر بكند» و ممكن هم هست نكند. 


يكى ديكر از سنت هاى الهى اين است كه همه موجودات را به سوى كمالشان هدايت كندء و به سوى آن نقطه به حركتشان 
ذو اموق ويد 1ق التطعرريا ند مله 21 كهها ادن وائعة ابد مير معنا اشاره دارى حون (و حرا كرشى) يك از مصادق 
هدابت شدن يههدايت ربوى است و اكر كنداى تعالى ابن وعى زابه ودش تسبث ندافه همان طور كه تذكرة وابه خود 
نسبت نداد» براى اين بود كه منظور از تذكره اتمام حجت استء كه كار خداست و اما وعى و فرا كرفتن» كار مستقيم او 
نيست» هر جند كه هم ممكن است به او نسبت داده شود و هم به خود انسان» و لكن سياق آيه سياق دعوت و بيان اجر و ثواب 
استء اجرى كه بر اجابت دعوت مترتب مى شودء و اجر و مثوبت از آثار وعى است البته بدان جهت كه فعل انسان و مستند به 
اوستء نه بدان جهت كه توفيقى الهى و منسوب به آن جناب است. 


سم 


از آيه شريفه بر مى آيد كه حوادث خارجى در اعمال انسان اثر مى كذارد» هم جنان كه از آيه شريفه ١‏ وَ لَوْأَنَ آَهْلَ الْقَرى 
امَنُوا وَ انوا لمَتَخنا عَلَيِهِمْ كات مِنَ السّمَآءٍ وَ الازض!» (48 / اعراف) عكس اين مطلب استفاده مى شود يعنى از آن بر مى 
آيد كه اعمال انسان هم در حوادث خارجى اثر دارد» جون مى فرمايد: « مردم قريه ها اكر ايمان بياورند و تقوى بيشه كنند 


بركاتى از آسمان و زمين به رويشان مى كشاييم.)(1) 
سنت الهى در عذاب دنيوى جوامع بشرى 


اءالميزات جوضن ١١١‏ 


ص :عالاع 
6533 كدي خضت اشر لذ الارهاة دري 


سنت الهيه جاريه در امم كذشته بر اين بوده كه هيج امتى را عذاب نمى كرده مككر بعد از آن كه رسولى به سويشان بفرستد و 


اوايشان را از عذاب خدا بترساند. اين كه در آيه مورد بحث تعبير به رسول كرده. خود مؤيد اين است كه مراد به تعذيب» 


تعذيب دنيوى است نه اخروى و يا مطلق تعذيب. 


خدا به رحمت واسعه و عنايت كامله اش يكك عذاب را كه همان عذاب استيصال دنيوى باشد مقيد تقيدى كرده. و آن اين 
است كه بعد از بعث رسول و انذار او باشد» هر جند مى توانست اين قيد را در كار نياورد» و لكن به خاطر رحمت و رأفتش به 
زبان رسولش بندكانش را تا نهايت درجه موعظه نموده و حجت را بعد از تمام شدنش تمام تر مى كند آن وقت اكر باز هم به 
كمراهى خود ادامه دادند عذاب را مى فرستد. 

بنابراين آيه شريفه همان طور كه ملاحظه مى شود در مقام اين نيست كه حكم عقل را كه مى كويد: «عقاب بدون بيان جايز 
نيستء» امضا كند, بلكه كاشف از اقتضايى است كه عنايت و رحمت خداوندى دارد» و آن اين است كه هيج قومى را (هر 
جدد مستدق غذات باشتده) به غعذاب استيضال جار تنكتد مكر يعد اق أن كه رسولى بهاسوى أن ها كسيل بدارى نا ححت را 


برايشان مؤكد و تمام تر نموده و با بيان هايى بى در بى كوشزدشان كند.10) 
سنت الهى در بى اثر كردن فعاليت هاى كفار 
إنَّ الْذِينَ كَفَدُوا ينْفقُونَ أمولَهُمْ ليصُدٌَوا عَنْ سَبيل الله (8/ انفال) 


خنثى و بى اثر است. و اين معنا را جمله ١‏ قت يُنْفَِونّها ثم تكونٌ عَلْيِهِمْ حشرَةٌ نُمَ يُغْلبُونَ !» (8/ انفال) شرح مى دهد. حاصل 


معناى أيه اين است كه كفر مشركين - به حسب سنتى كه خداوند در اسباب دارد - به 


١٠١* الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص :570 


زودى وادارشان مى كند به اين كه در راه ابطال دعوت و براى جلو كيرى از راه حق فعاليت كنندء و اموالشان را در راه اين 
غرض هاى آلوده و فاسد خرج كنندء غافل از اين كه ظلم و فسق و هر فساد ديكرى كسى را به سوى رستكارى و كرفتن نتيجه 
رهبرى نمى كندء يس در نتيجه اموالى كه در اين راه خرج كرده اند هدر رفته و باعث حسرتشان مى شودء آن كاه مغلوب و 
خورد شده وازاموالشان سودى نككرفته اند براى اين كه كفار سر از قبر به سوى دوزخ بر مى دارندء و فعاليت ها و جوقه بندى 
هاى براى شر و براى بيرون شدن به جنكك خدا و رسول كه عمر دنيائى آنان را تشكيل مى داد و در ازاء حشر به سوى دوزخ 
قرار كرفت.(١)‏ 


سنت الهى در نابودى فتنه كران و تصفيه محيط براى رشد اسلام 
١‏ قل لِلْذينَ كمَرُوآا إِنْ يَنْتَهُوا يُغْمَو لَّهُْ ما قَدَ سَلّفٌَ... وَقاتِلوهُم حَتّى لا تكونّ فِتنهَ وَيِكونَ الدّينٌ كله لِلّهِ إ» (8'و 84 / انفال) 


دراين آيه رسول خدا صلى الله عليه و آله مأمور شده كه آن را بر كفار قريش قرائت نموده و ابلاغ بدارد. در معناى آن هم 
تطميع هست و هم تهديدء و حقيقتش دعوت به اين است كه جنكك و فتنه انكيزى را تركك كنند تا خداوند به خاطر آن از 
ايشان آن قتل و آزارق زا كة ذرباره مؤمنين روا داشته بودنك ببامرؤة واكر ان آن جه نهى شدئد ذست يز تدارئدء همان ستت 
خدا كه درباره نياكان ايشان جريان يافت و نياكان آنان را هلاك و منقرض ساخته و كوشش هايشان را هدر داد در حق ايشان 


نيز جريان مى يابد. 


١‏ وَقاتلُوهُمْ حَتّى لا تكو فِثنة...!» اين آيه و آيه بعدش مشتمل بر تكليف مؤمنين است به وظيفه اى در قبال آن وظيفه كه كفار 
ذر آبه قك مكلتاية اث يوذتدة يذين معنا كلادن أيه قبل فرموده بوذ وية كثار يكو اكر ]از دشمتق هذا و مولس دست 
بردارند جرايم كذشته شان آمرزيده مى شود واكر آن خرابكارى ها را تكرار كنند خوب مى دانند كه بر نياكانشان جه 
كذشت؟) (8" / انفال) آن كاه در اين آيه مى فرمايد - به آنان جنين بكو : و اما تو و مؤمنين زنهار كه در مهم خود كه همان 


اقامه دين و تصفيه كردن و صالح ساختن محيط براى مؤمنين است كوتاهى و سستى نكنيد و به قتال كفار بيردازيد تا اين 


١١17 الميزان ج لا ص‎ -١ 


ص :672 


فتنه ها كه هر روز به راه مى اندازند خاتمه يذيرد» و ديكر هواى فتنه انككيزى بر سر نيرورند. اكر دست برداشتند كه خخداوند به 
ياداش اعمالى كه از ايشان ببيند جزاى خيرشان مى دهدء واككر سربيجى كردند» وهم جنان فتنه و جنكك به راه انداختند» شما 


نيو كك وا ادافه دهيك كه خداوقك ياور شماسثة: يايد ابن وا بدائيك وسسق و كرس بعتو واه تدهيد. 


[فثتها بيه معتاق هر حيرى اسث ك8 نثون يدان آزماكن شوثد و قيراحنوئ بابد باشيد كدا نر فون كران ابلةو لكن مسقو 
بيشامدهاى جنكى و ناامنى ها و شكستن بيمان هاى صلح استعمال مى شود و كفار قريش كروندكان به رسول خدا صلى الله 
عليه و آله را قبل از هجرت آن جناب و تا مدتى بعد از آن در مكه مى كرفتند و شكنجه مى دادند و به ترك اسلام و بركشت 
به كفر مجبور مى كردند واين خود فتنه ناميده مى شد. 

جمله ٠‏ وَقاتِلوهُمْ حَتَى لا تكونٌ فِثنهٌ ...1 كنايه از اين است كه با قتال تضعيف شده و ديكر به كفر خود مغرور نشوند و ديكر 
فتنه اى كه مؤمنين را مفتون سازد نينكيزند و در نتيجه دين همه اش از خدا باشدء و كسى مردم را به خلا.ف آن دعوت 
سنت الهى در قطع هدايت خوداز فاسقان 

٠و‏ اللَهُ لا يَهُدِى الْقَْمَ الْفسِقينَ!» (7/ صف») 

خداوند متعال در اول اين آيه مى فرمايد: قَلَمَا زاعُوا أزاع الله فلْوبَهُمْ م !» ازاغه به معناى منحرف شدن از استقامت است» كه 


لا-زمه اش انحراف از حق به سوى باطل است و ازاغه كردن خداى تعالى به اين است كه رحمت خود رااز صاحبان جنين دل 


دراد ين جاازاغه خدا را تعليل كرده به هدايت نكردن. و البته بايد توجه داشت كه اين ازاغه ابتدايى نيستء بلكه بر سبيل 
مجازات استء زيغ خود آنان را تش تتبيت كردن است» بيو فق انان سبي ان مجازات دهعي نان كه كمراد كردن خمنذا 
هم هيج وقت ابتدايى نيست,ء و اب ين كه فرمود: العمل , د كيرا تقد ب ثرا وها ؤضل به إلا الفاريتفين 0 (12/ربقرة) بهاشتويى 
كوياى اين حقيقت است كهء كمراه كردن خدا به وسيله 


١1 الميزان ج /ا' ص‎ -١ 


ص :/57 


قرآن كريم از باب مجازات فاسقان به خاطر فسقشان استء وكرنه ساحت خداى عزوجل منزه از آن است كه ابتداءً و يدون 
جرم كسى را ازاغه و اضلال كند.(١)‏ 


سنت الهى در تأثير جنك ها براى ياكسازى جوامع بشرى 
« تلك الوَّسْلّ فَصَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلى بَغض ... وَّلَوْ شاء اللَهُ ما اقْكَلَ الّذِينَ مِنْ بَعْدِِ... !) 
(7507 / بقره) 


القدهن ازانه سوحقفنةه :لال من سوشيه تكن باهمةةابن بركات ناعق نس شوو كه ادكه و سوتزواى وا اسان شر 


وك سداس كم سقو تراك تكرينا اوايع كتسكق عادو فك باعل كوي كمد و كلظ أذ كين را كباق كه 
آنش افروزى مى كنند هلا-كك سازد.) و لكن از آن جا كه اين اختلاف مستند به او نيست بلكه مستند به خود مردم است و 
سنت الهى كه سنت سببيت و مسببيت بين موجودات عالم است همواره جارى است و يكى از علل كشمكش و جنكك اختلاف 


اسث (مردمى كه فى دانئد اختلاق به جتكك متنهى مى شود بايد از آن دورى كتتد !) 


بله تنها كارى كه خداى تعالى ممكن است بكند دخالت تشريعى اسثهء به اين كه امر بفرمايد كه جنكك نكنيد ويا دستور 
بدهد كه جنكك بكنيد وو از اين دو خداى تعالى دستور وحى را داده و فرموده جنكك بكنيد و منظورش از اين دستور آزمايش 
بندكان است تا معلوم كند افراد خبيث كيانند و ياكان كدامند, مردم با ايمان كيانند و دروغكويان كدامند. 


و سخن كوتاه اين كه قتال در بين امت هاى انبيا كه بعد از آن حضرات يديد آمده امرى غير قابل اجتناب بوده براى اين كه 


16١ الميزان ج رذ ص‎ -١ 


ص :57 


مى شود؛ و يكى اختلا.ف ناشى از زوركويى و طغيان استء جنين اختلافى خواه ناخواه به جنكك منجر مى شود مقام رسالت 
تنها مى تواند اختلاف به معناى اول را برطرف كندء و شبهاتى كه در دل ها يبدا شده برطرف سازده اما ياغيكرى و لجاجت و 
نظاير آن از صفات يست را نمى تواند از روى زمين براندازد» و تنها عاملى كه مى تواند زمين راز لوث جنين رذايلى ياكك 
ساؤة حدكك اسك و من. 


جون تجربه هاى مكرر هم اين معنا را ثابت كرده كه همه جا حرف حسابى و حجت و برهان كاركر نمى افتد» مكر وقتى كه 
دنبالش تازيانه و اسلحه باشد و به همين جهت هر جا كه مصلحت اقتضا كرده خداى سبحان دستور داده براى احقاق حق قيام 
نموده» در راه خدا جهاد كنندء هم جنان كه در زمان ابراهيم و بنى اسرائيل و بعد از بعثت خاتم انبياء صلى الله عليه و آله 
دستور داد.(١)‏ 

سنت الهى در غلبه رسولان و مؤمنين 


وَل قائلكمُ الذييق كقروًا أولدًا الآذبارَ ثم لا يَجدوٌنَ ولنا و لا تصيراء كله الله الى كن خلث ين قبل و أن تحد لسنه الله تبديلاه 
(3591 /فتح) 


باشند بر دشمنانشان غلبه مى دهده و تو هركز براى سنت خدا تبديلى نخواهى يافت» هم جنان كه در جاى ديكر فرمود: «كنّبَ 
الله لأحلق اناو كش هنا مقدر كرده كه همواره من و يبامبرانم غالبيم!» (١؟‏ / مجادله) و آن جه صدمه و شكست كه 
مسلمائان در جنكك هاى غود ديدند به خاطر ياره اى مخالفت ها بوده كه با خدا و وسولش مرتكب شدند.(29 

سنت الهى در دوكانكى انسان ها و ولايت مؤمنين 

٠‏ وَلَوْ شاءً الله لَجَعَلّهُْ أمَهَ واجدّة... !» (8 / شورى) 


سنت خداى تعالى بر اين جارى شده كه مردم يكسان نباشند» و نخواسته كه يكسان و يكك جور باشندء و دليل براين كه مى 


تتواهك بفرمايد سنت هميشكى دا 


١/8١ الميزان ج ع ص‎ -١ 
١١ الميزان ج 0 ص‎ -" 


ص : ,اماع 


خداى سبحان نبوت و انذار را كه نتيجه وحى است بدين جهت مقدر و مقرر كرد كه مى دانست به زودى يعنى در قيامت 
مردم دو دسته مى شوندء لذا مقدر كرد تا مردم از داخل شدن در زمره دوزخيان بيرهيزند. واكر خدا مى خواست همه را يكك 
امت قرار مى دادء و.همه يكجور هى شدئد وروز قيافت دو دسته نمى كشهد و آن.وقت ديكر غلت و بهانة اى براى فرستادن 
انبيا و انذار خلق نبود و نيز ديككر وحى نمى شدء و لكن خداى تعالى اين را نخواسته بود. بلكه سنتش براين جارى شده كه 
خودش متولى وعهده دار يكك طايفه از مردم باشد و آن طايفه غير ستمكر استء خواست تا آن ها را داخل در رحمت خود 
يعنى بهشت كندء و امر طايفه ديكر را كه همان ستمكران باشندء عهده نكيرد» و در نتيجه ولى و ناصرى نداشته باشند و 


سرانجامشان به سوى دوزخ باشد» واز آتش خلاصى نداشته باشند. 


يس از آن جه كذشت اين معنا روشن كرديد كه مراد به يكك امت كردن مردم اين است كه همه را يكك جور خلق كند. حال 


يااين كه همه را به بهشت ببرد. و يا همه را به دوزخ. 


و خلا-صه خداى تعالى ملزم نيست به اين كه سعدا را داخل بهشت و اشقيا را داخل جهنم كندء بلكه اكر مى خواست مى 
تواست اين كان وا تكتدة و لكن حتوق خواسكةهى كلد وبين دؤ فريق از نظر سر نوشك اخرت فرق مى كذارفه حون سنش بر 


اين جريان يافته» و به همين نيز وعده داده» واو خلف وعده نمى كند.10) 
سنت الهى در تقلب احوال و تحول حوادث 
١‏ قن مَعَ الْعْسْر يُشرا ! (0 / انشراح) 


خداى تعالى در آيه قبلى به رسول خود صلى الله عليه و آله فرمود: ما اين دشوارى ها رااز دوش تو برداشتيم» معلوم است كه 
اق عمل خنداق تعالى ماتئد همة اغمالش بر:طبق سنت يوده كه دو عالم به جريان انداخته و آن اين ااست كه هميقه بعد از هر 
دشوارى سهولتى يديد مى آورد. و به همين جهت مطلب دو آيه قبل را تعليل كرده به اين كه اكر از تو وضع وزر كرديم و 
اككر نامت را بلند ساختيم» براى اين بود كه سنت ما بر اين جارى شده كه بعد از عُشر يشر بفرستيم, و بنابراين احتمال لام در 
كلمه (الْعُسْر) لام جنس 


7 الميزان ج م3 ص‎ -١ 


ص::68 


و بعيد نيست كه يسر يا عسر از مصاديق سنتى ديكر باشد» و آن سنت تحول حوادث و تقلب احوال و بى دوامى همه شؤون 
ويد كن وتراستك 2101 


سنت الهى محو باطل و احقاق حق 

و يمح الله الْباطِلَ وَ بْحِقَ الْحَقَّ بكلماته!) (؟7 / شورى) 

تله مك باط ع انخق ال جتن ساقي ابي د ععننانى تان شيا با #لبزاته او سارض ننى بدا كط ان #لبانه فيان 
مراد به كلمات خدا نفوس انبيا باشد» جون اين نفوس شريفه خاصيت كلام را دارند» كلام از منويات يرده بر مى دارد» نفوس 
اناعم راغا كن راغويناس سارف 

إنَهُ عَلِيمٌ بذاتِ الصّدُورِ ! » (76 / شورى) به اين علت باطل را محو و حق را احقاق مى كندء كه داناى به دل ها و منويات آن 


هاست,ء و مى داند هر دلى جه استدعايى دارد» آيا استدعاى هدايت دارد» و يا ضلالتء اقتضاى شرح دارد» ويا ختم و مهر 


خوردن؟ تا با انزال وحى و توجيه دعوت به سوى همه دل ها هر يكك را به مقتضاى خود برساند.270 
سنت الهى و قضاى او در تنازع حق و باطل 
توكس الله الخق بكلساته و لو كره التعرتية 1 (90 توفي 


قطعى بوده و سنت او جارى بر آن است كه حق و باطل را در تمام كون در برابر هم قرار دهد. آن كاه ديرى نيايد كه باطل 
فاق تقوو الرشن اذ تيو نروة وطق باشامى عاض ره باق ماتكدو ادن شك كفي كذ ) الل مق السعاوناء فشالت اديه 


بقَدّرها... - خدا از آسمان آبى فرو فرستاد و 


3” الميزان ج كرة ص‎ -١ 
الميزان ج لغارة ص ل"‎ -" 


رباعم 


رودخانه ها به اندازه ظرفيت خود به جريان افتاد و سيل با خود كفى برداشت و ياره اى از آن جه به قصد زيور يا كالا بر اتش 
افروزند كفى مانند آن دارد. خدا حق و باطل را بدين كونه (بهم) مى زند. سرانجام كف به كنار رود و آن جه به مردم سود 


دهد در زمين بمائد. خدا اين كوتة عثل هى زند) ١9(‏ بوغعد)(0) 


سنت الهى غلبه حق بر باطل در نظام آفرينش الهى 
اكل كثدف الى غلى الاطل ذم قاذا كو ؤاهق 0 (16/انياء) 


عالم خلقت با همه نظامى كه در آن هست از امتزاج حق و باطل يديد آمدهء هم جنان كه خداى تعالى امر خلقت را جنين مثل 
زدة: 1 أَنْوَلَ من الشسماء ماء قُسَالت. أؤوية بشسدّرها .11 1١(‏ /#رعد) آرئى سنت الهى براين جريان يانه كه باطل را آن قدر مهلك 
دهد تا روزى با حق روبرو كرددء و با آن در بيفتد؛ تا به خيال خود آن را از بين برده» خودش جاى آن را بككيرد» ولى خدا به 


يس اعتقاد حق هيج وقت در زمين ريشه كن نمى شود؛ هر جند كه در بعضى ادوار حاملين آن در اقليت قرار كيرند و يا 
ضعيف شوند وهم جنين كامل حق هركز از اصل نابود نمى شود هرجند كه كاهى اضداد آن زياد كردند و نصرت الهى 
هركز از رسولان خدا جدا نمى شود هر جند كه كاهى به اصطلاح كاردشان به استخوان برسدء آن جنان كه مأيوس شوند و 


غبال كن كديب كل تكن من ينةن و ادن هماة ناس : انبيق كه السعملة وقل لندى بالق على الباولل قيدمنة اذا هق اكوم 


(18 /انبياء) استفاده مى شود. 


اي كه قرنوة تند ف )نه خاطر اين كل ابقدزا و وى وشاتك ولالة دارد ير ايع كد دق رامه سكم بالل نواهت بيك ارق 
وهميشكى خنداست؛ ودر اين كه فرمود: «تقذف.. ف لمعه دلالت دارد بر اين كه هميشه غلبه با حق است و دراين كه 
فرمود: «فَإذا هُوَ زاهِقٌء» دلالت براين معناست كه اين د ركيرى حق و باطل ناكهانى صورت مى كيرد وقتى كه ديكر كسى اميد 


جون آيه شريفه مطلق است نمى توان كفت مقصود حق و باطل در عقايد يا در 


1١8١ الميزان ج حلت ص‎ -١ 


ص :587 


سيره و سنت يا در خلقت است بلكه همه را شامل مى شود و معنا اين است كه ما عالم را براى بازى خلق نكرديم و نخواستيم 
سركرمى براى خود تهيه كنيم بلكه سنت هميشكى ما اين بوده كه باطل را با حق بزنيم و آن جنان بزنيم كه او را هلاكك كند و 
ناكهان مردم ببينند كه دارد از بين مى رود جه اين كه آن باطل حجتى باشد يا عقيده اى كه حجت و عقيده حق آن ها را نابود 
مى كندء و جه اين كه عمل و سنتى باطل باشد كه عمل و سنت حق آن ها را از بين مى برد هم جنان كه در قراى ظالمه 
كذشه حنيق شداو عذات اسعيضال أن اعمال و سفت ها وال بق بردو حةابق كدباطل جين ديكرق باشك:411 


سنت الهى خلق و حركت اسباب و عدم تبعيت آن ها از خواهش هاى نفسانى انسان 
وَ لَوْ يُعَجَلٌ اللَهُ لِلنّاس المَّدَ اشتة ستَعْجالَهُمْ بالكيرا (11/برقس» 


اكر همان طور كه مردم با عجله مى خواهند خوبيها و نعمتها برايشان فراهم آيد خدا در فرستادن شر يعنى عذاب براى مردم 
عجله مى كرد قطعا بر آنان عذاب نازل مى شد و اجلشان فرا مى رسيد ولى خدا به فوريت به مردم» شر و بدى نمى رساند» و 
بلكه اين منكران معاد را كه از رقبه دين خارج شده اند به خود وا مى كذارد كه به شديدترين وجه در سركشى خود حيران 
بمانئد. 


سرعت را از خدا مى خواهد زيرا سبب حقيقى سرعت دادن به انجام درخواست ها خداست,ء و اين شيوه آدميان است و اين 
شيوف ين اننائن نقواق نفسانى ‏ آتان اسعواز هده است: 
ولى اسباب واقعى در نظام خود تابع هواى نفسانى انسان ها نيست و بلكه اين عالم انسانى است كه بايد تابع نظام اسباب باشد و 


جه بخواهد و جه نخواهد بايد به همان راهى برود كه نظام اسباب آن را مى برد. 


اكرسنث الين در كلق اشياعو اوردق نسياك بددثال اساب» ازايق سنت 


9 الميزان ج 31 ص‎ -١ 


ص :587 

انسان ها كه بر اساس جهل و نادانى بنا شده ييروى كند ويا بدان شباهت يابد و مسببات و آثار با عجله و سرعت به دنبال 
اسباب خود آورده شوند مسلما شرء يعنى عذاب و هلاكت به زودى به سراغ انسان مى آيد» زيرا علت هلاكت و عذاب يعنى 
كفر و نااميدى از لقاى خدا و طاغيكرى مردم در زندكى دنيا وجود دارد ولى خدا بدى را آنككونه كه مردم در مورد خوبى مى 
خواهند كه به زودى به ايشان برسد فورى به مردم نمى رساند» زيرا سنت الهى مبنى بر حكمت است برخلاف شيوه مردم كه بر 


اساس جهالت بنا شده است. و به اين ترتيب خدا اين كونه مردم را به حال خود وا مى كذارد كه در سركشى خود حيران 
بمانتل.213 


سنت آزمايش و امتحان الهى 


مفهوم امتحان و سنت آزمايش الهى 


-١‏ الميزان ج 6 ص ا 


ص :61818 
تلك الام نُداولّها بَيِنَ الناس وَ لِيَعْلَم الله الّذِينَ آمَنُوا !» (1©0 / آل عمران) 


هر كاه ما از يكك موجود انتظارى داشته باشيم و بخواهيم آن رادر مقصدى به كار بريم نخست يكك سلسله اعمالى روى آن 
موجود انجام مى دهيم تا صلاحيت و يا عدم صلاحيت آن را نسبت به آن مقصدى كه داريم بفهميم و نام اين اعمال را امتحان 
مى كذاريم. توضيح آن كه: اكر ما جكونكى يكك موجود را از نظر صلاحيت آن براى يكك مقصد ندانيم ويا اين كه باطن 
آن رااز نظر داشتن يا نداشتن صلاحيت دانسته ايم ولى مايليم كه آن را به منصه ظهور برساند» يكك سلسله امورى را كه 
سازكار و متناسب با مقصد است بر او وارد مى سازيم تا وضعيت باطنى آن به وسيله يذيرش يا عدم يذيرش آن امور ظاهر 
كردد و نام اين عملء امتحان و اختيار و استعلام و نظاير آن مى باشد. و اين معنى به عينه منطبق با وضعى است كه خداى 
تعالى نسبت به بندكان انجام مى دهد مانند آوردن شرايع و يا يديد آوردن يكك سلسله حوادث در زندكى بشر و اين براى آن 


است كه صلاحيت و عدم صلاحيت بشر نسبت به مقصدى كه اديان او را به آن دعوت مى نمايند ظاهر شود. 


ولو انق كيين انهم نانك الو و انقسان عورف عن وسه اوها بد افو عه ما هالنا رياط معاد خسن بردو ارات 
امتحان كوشش مى كنيم كه باطن آن ها را تشخيص داده و نادانى خود را نسبت به باطن اشياء برطرف سازيمء و جون جهل و 


نادانى 


ص :51580 


بده يلك ضر فا براق ادن ابت كدس اخكت باطض او "اذ نظر السحفاق توا ماسقا و مقضه ليوو ترسو لذا خداول عرد 
نام اين امتحان را بلاء و ابتلاء و فتنه كذارده؛ و به طور عام فرموده است ١‏ إِنّا جَعَلْنا ما عَلّى الآؤض زيئَه لها لِنبِلوَهَع أبْهُمْ أَخْمَدىٌّ 
عَمَلا ا (7/ كهضن) و مى فرمايد: « وَ تَبلُوكم بالشَّر وَ الْحيِر فته 0 (88 / انبياء) 

وأنابك هان31ة | ماقد يه يدو عون هناف اليد كوو آنات يل 81 رفي .داذ موعن قرنايك: 

نكا الانساق ]ذاق) اكلية ركه ذا كيمة و تقمة نول و اكدقن :و أنا |ذا عا الكل شك ليد رزقة فنول وتى أفاتى 1 (18و 32م 
فجر) و مى فرمايد: 

نمآ آموالكم وَ َوْلدُكم فِثنَهَ ‏ (18/ انفال) باز مى فرمايد: 

١وَ‏ لكنْ لِيَئلوَا بَعْضَكَم يبغض!» (* / محمد) و : 

١‏ كذلكك تَبِلُوهُْ بما كانُوا يَفْسْقُونَ!» (18*7 / اعراف) و: 


رع المؤمنية ونه جلذاء عه أو زبذا / انقال )و 


«أحسب اناس أنْ يركوا أنْ يَقُولُوا امنا وَ هُمْ لا يُفْنُونَ وَ لَقَدُ قََنَا الّذِينَ مِنْ قَيلهغ فليعلَمَنَ الله الّذِينَ ص دَقُوا وَ ليعلَمَن الْكاذْبينَ! 
(؟ و ”/عنكبوت) و در مورد ابراهيم عليه السلام مى فرمايد: 


«وَاذ ابَتلى اثراهِيم وى كرباكي ا 198 بترن دواد موسى عليه السلام مى فرمايد: « وَ َناك فتُونا 68 

قانون آزمايش و قانون مالكيت 

وكقال لعائعة و عو اتعاوةة ١‏ كله متكد ماله 4 ها تن ] إن وعم كيف) 

معناى جمله اين است كه آن شخص كه برايش باغ ها قرار داديم به رفيقش در حالى كه با او كفتكو و بحث مى كرد كفت: 


امن از تو مال بيشترى دارم و عزتم از نظر نفرات يعنى اولاد و خدم از عزت تو بيشتر است!) 


.6/ الميزان ج ع ص‎ -١ 


ص :662 


واين سخن خود حكايت از يندارى مى كند كه او داشته و با داشتن آن از حق منحرف كشته. جه كويا خود را در آن جه نخدا 
روزيش كرده از مال و اولاد مطلق التصرف ديده كه احدى در آن جه او اراده كند نمى تواند مزاحمش شود. در نتيجه معتقد 
شده كه به راستى مالكك آن هاستء واين يندار تااين جايش عيبى ندارد» و لكن او در اثر قوت اين يندار فراموش كرده كه 
خدا اين املاك را به وى تمليك كرده است و الان باز هم مالك حقيقى هموست. 


اكر خداى تعالى از زينت حيات دنيا كه فتنه و آزمايشى مهم است, به كسى مى دهد براى همين است كه افراد خبيث از افراد 
طيب جدا شوند» آرى اين خداى سبحان است كه ميان آدمى و زينت حيات دنيا اين جذبه و كشش را قرار داده تا او را امتحان 
كند» و او بيجاره خيال مى كند كه با داشتن اين زينت ها حاجتى به خدا نداشته منقطع از خدا و مستقل به نفس استء و هرجه 


اثر و خاصيت هستء در همين زينت هاى دنيوى و اسباب ظاهرى است كه برايش مسخر شده است. 


در نتيجه خداى سبحان از ياد برده و به اسباب ظاهرى ركون و اعتماد مى كند واين خود همان شركى است كه از آن نهى 
شده واز سوى ديكّر وقتى متوجه خودش مى شود كه جكونه وبا جه زرنكّى و فعاليت دراين ماديات دخل و تصرف مى كند 
به اين يندارها دجار مى شود كه زرنكى و فعاليت از كرامت و فضيلت خود اوست. از اين ناحيه هم دجار مرضى كشنده مى 
كرقق و أن تكترير: فيكراة ابيك 'كدديه قنى او از قنت ذتا كذاركد 111 

هدف آفرينش زمين و آسمان و هدف قانون آزمايش 

ل كع أبُكعْ أَحْسَنُ عَمَلا !' (0'/هود) 

هوا امنياة ناو قسق راصي 1 عواريت كاسما ب قري ادي لد قراف شيا را با واي كر كارن مانا 


از بد كارهايتان تميز دهد. معلوم است كه آزمايش و امتحان امرى است كه به مقصد امر ديكرى انجام مى شود يعنى تميز 
جيزهاى خوب از بد و اعمال نيكك از اعمال بد. تميز اعمال نيكك از بد براى آن است كه معلوم شود 


١2/8 الميزان ج ة ص‎ -١ 


ص :/5181 


جه ياداشى بر آن مترتب مى كردد و جزا و ياداش هم به نوبه خود براى منجز كردن وعده حقى است كه خدا داده و لذا مى 
بينيم خدا هر كدام ازاين امورى را كه مترتب به يكديكرند به عنوان هدف وغايت خلقت ذكر مى كندء در مورد اين كه 


آزمايش هدف خلقت است مى فرمايد: 


«إنَا جَعَلّنا ما عَلَى الاْض زيئَهَ لّها لِنبلوَهُمْ آبْهُمْ آَحْسَنٌ عَمَلا - ما آن جه به روى زمين است زيور آن ساختيم تا آنان را بيازماييم 
كه كدامشان نيك وكارترند!») 


(0/ كهف) 

در معنى تميز دادن و خالص ساختن خوب از بد فرمود: 

١‏ ليمير الله الْحَِيتَ مِنَ اليب - براى آن كه خدا ناياكك را از ياكك جدا سازد! 
("/انفال) 


در خصوص جزا فرمود: 


و خَلَقَ اللَهُ السّمواتِ وَالآرْض بِالْحَقَّ وَ لْتَجَزى كل نَفْس بما كمَدبِتٌ وَ هُمْ لايُظَلَمُونَ خدا آسمان ها و زمين را به حق آفريد و 
بدين منظور كه هر كس در برابر كارى كه كرده ياداش بيند و آنان مورد ستم قرار نمى كيرند!» (17؟1/جاثيه) 


در مورد اين كه بركرداندن مردم براى معاد به منظور به انجام رساندن وعده است فرمود: كما بَدَأْنا آَوّلَ خَلَق نُعيدُهُ وَعْدا عَلَيِنا 


نا كنا فاعِلينَ - آنكونه كه ما اول آفرينش را شروع كرديم باز مى كردانيم» اين وعده اى است بر ماء ما اين كار را خواهيم 
كرد!) (5١٠/انبياء)‏ 


ذونارة ان كةشادك طرف لوقه رن حونو الس ) امك كوزظ ‏ وعاقرقت الدن و لالش :إلا دون دس و ارا 


اين كه كار شايسته يا انسان نيك و كار هدف خلقت شمرده شود منافاتى با آن ندارد كه خلقتء اهداف ديكرى نيز داشته باشد» 
يكك از انواع موجودات محصول ارتباط و نتيجه آميزش عمومى بين اجزاى خلقت است يس صحيح است كه هر كدام از 
موجودات هدف خلقت باشند و مى توانيم هر نوعى از انواع مخلوقات را به عنوان مطلوب و مقصود از خلقت آسمان ها و 


زمين مخاطب قرار دهيم» 


ص :55 
زيرا خلقت به اين نتيجه مى رسد. 


علاوه براين ها انسان از نظر سازمانى كاملترين و متقن ترين مخلوقات جهانى است,ء اعم از آسمان ها و زمين و آن جه در آن 
والاتر از ديكر مخلوقات است» كيرم كه ياره اى از مخلوقات مثلا آسمان - آنكونه كه خدا فرموده - از نظر خلقت شديدتر از 
اناق باشل 


معلوم است وقتى خلقت نقصى در بر داشته باشد. مقصود از آن كمال صنع خواهد بود و لذا مراحل مختلف وجود انسان راااز 


مرحله معنوى و جنينى و طفوليت و مراحل ديكر همكى را مقدمه وجود انسان معتدل و كامل مى شماريم و... . 


بااين بيان واضح مى شود كه برترين افراد انسان - اكر بين آدميان برتر مطلق بيدا شود - هدف خلقت آسمان ها و زمين است 
والنظد بتكيو حال ازالقاي و ولا لاتير اع مطلب امدق يرا حمل الك ادل قات ام وباي كل تياد ةا كرا 
نيك وكارترين از ديكران است خواه آن ديكرى نيكوكار ويا بدكار باشد. بنابراين هر كس عملش نيكك تر از ديكران است 
حالا خواه ديكران نيكوكار باشند و كارهايشان يايين تر از كار او باشدء يا بد كار باشند» در هر صورت غرض خلقتء تمبيز 


بهترين فرد است. با اين بيان آن جه در حديث قدسى آمده كه خدا به ييغمبر خطاب فرمود: 
لؤلاك لما خَلَقْتٌ الافلاكك 2١‏ 

صحيح مى نمايد» زيرا ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله برترين مردم است!(١)‏ 

هدف زندكى و مرك و آزمايش الهى براى تعيين بهترين اعمال 

١‏ ألّذى خَلَنَ المت وَ الحيوة ليبلو كن ابكن أخسَنٌ عَمَل! (؟/ ملكك) 


جمله فوق بيانككر هدف از خلقت موت و حيات است,. و با در نظر كرفتن اين كه كلمه «بلاه به معناى امتحان استء معناى آيه 
جنين مى شود: خداى تعالى شما را اين طور آفريده كه نخست موجودى زنده باشيد و سيس بميريدء و اين نوع از خلقت 
مقدمى و امتحانى استء و براى اين است كه به اين وسيله خوب شما از بدتان متمايز شودء معلوم شود كدامتان از ديكران بهتر 


-١‏ الميزان ج حلت ص إرفرفا 


ص :9ع 
براق غدفى ديكر اسةه براق ياداش و كيفرق اسك كه يشر با ان مواجة شواهل شد. 


آيه مورد بحث علاوه بر مفادى كه كفتيم اشاره اى هم به اين نكته دارد» كه مقصود بالذات از خلقت» رساندن جزاى خير به 
بندكان بوده. جون در اين آيه سخنى از كناه و كار زشت و كيفر نيامده» تنها عمل خوب را ذكر كرده و فرمود خلقت حيات و 
فيكراقيه خاط انان خاق شد اند 


اين را هم بايد دانست كه مضمون آيه شريفه صرف ادعا بدون دليل نيست,ء و آن طور كه بعضى ينداشته اند نمى خواهد 
مسأله خلقت مركك و زندكى را براى آزمايش در دل ها تلقين كندء بلكه مقدمه اى بديهى و يا نزديكك به بديهى است كه به 
لزوم و ضرورت بعث براى جزاء حكم مى كندء براى اين كه انسانى كه به زندكى دنيا قدم نهاده دنيايى كه دنبال آن مركك 
استء الا و لابد عملى و يا بكو اعمالى دارد كه آن اعمال هم يا خوب است يا بد. ممكن نيست عمل او يكى از اين دو صفت 
را نداشته باشدء و از سوى ديكر به حسب فطرت مجهز به جهازى معنوى و عقلانى است, كه اكر عوارض سويى در كنار 
نباشد او را به سوى عمل نيك سوق مى دهدء. و بسيار كمند افرادى كه اعمالشان متصف به يكى از دو صفت نيكك و بد 


تباشد: اكر باشد در بين اطفال و ديوانكان و ساير مهجورين است. 


وآن صفتى كه بر وجود هر جيزى مترتب مى شودء و در غالب افراد سريان دارد» غايت و هدف آن موجود به شمار مى رود» 
هدفى كه منظور آفريننده أن از يديد آوردن آن همان صفت استء مثل حيات نباتى فلان درخت كه غالبا منتهى مى شود به 
بار دادن درختء يس فلان ميوه كه بار آن درخت است هدف وغايت هستى آن درخت محسوب مى شود؛ و معلوم مى شود 
منظور از خلقت آن درخت همان ميوه بوده» و هم جنين حسن عمل و صالح آن غايت و هدف از خلقت انسان است,ء و اين نيز 
معلوم است كه صلاح و حسن عمل اكر مطلوب است براى خودش مطلوب نيستء بلكه بدين جهت مطلوب است كه در به 
هدف رسيدن موجود ديكر دخالت دارد» آن جه مطلوب بالذات است حيات طيبه اى است كه با هيج نقصى آميخته نيستء و 
در معرض لغو و تأثيم قرار نمى كيردء بنابراين بيان» آيه شريفه در معناى آيه زير است كه مى فرمايد: ١‏ كل نفس ذائقه الْمَوْتِ 
و لكلو كووالئه و الك وئة هر :طلسن جشنده مرك :اسك ماما واانه فض هاى خير .و شرسى' لزماي ا 900 اقباء 11 


هماهنكى سنت آزمايش الهى با سنت هدابت»سرنوشت و اجل مسمى 


١ الميزان ج احضرة ص‎ -١ 


ص 56٠١:‏ 
آم عستت أنْ تَدْخُلُوا الْجَنّهَ وَ لَمَا يَعْلَم الله (؟16 / آل عمران) 
ناموس امتحان يكك ناموس الهى است كه هميشه جارى مى باشد و يكك سنت عملى است كه متكى بر يكك سنت تكوينى 


ديكرى مى باشد و آن سنت تكوينى همان هدايت عام الهى است كه انسان و اندازه و اجل او را رهبرى مى نمايد. 


هدايت عامه عبارت از هدايتى الهى است كه در يرتو آن هر موجودى به كمال وجودى خود مى رسد و به هدف و نتيجه اى 
كه بر خلقتش مترتب است نايل مى شود و در يرتو همين هدايت است كه هر موجودى به مقتضيات وجودى خود. از قبيل نشو 
و كمال و فعاليت و حركتء مى رسد. غرض اين كه؛ آن جه كه قرآن بر آن دلالت دارد اين است كه هر موجودى با هدايت 
عامه الهيه؛ به آخرين حد وجودى خود مى رسد و هيج موجودى از اين قانون عمومى تخلف نمى كندء و خداوند اين رهبرى 
تكوينى رااز حقوقى قرار داده كه موجودات بر او دارند و بيديهى است كه او از وعده هاى خود تخلف نمى كندء جنان كه 
فى :قرماننة !إن عليه لواف 1 3 ]إن لناللهة و" الأول وااو 3 الللبل )واه علورى كن ملفحظةه من قفرا هنذا ١‏ مشر يهان 
اطلاقى كه دارد شامل هدايت اجتماعى و فردى هر دو است. بنابراين يكى از حقوق موجودات بر ذات الهى اين است كه آن 
ها را به كمال تكوينى و تشريعى كه براى آن ها بيش بينى شده است هدايت نمايد. 


در بحث نبوت خواهد آمد كه جككونه شؤون تشريعى در تكوينيات دخالت نموده و تحت احاطه قضا و قدر قرار مى كيرد» و 
ما مى دانيم كه نوع انسان از نظر تكوين داراى يكك نحو وجودى است كه ناجار از انجام دادن يكك سلسله امور اختيارى است 
و آن امور اختيارى منبعث از يكك سلسله عقايد نظرى و عملى مى باشند يس ناجار لازم است كه يكك سلسله قوانين جه حق و 
جه باطل بر شؤون زندكى بشر حاكم باشدء در اين جا است كه مى بينيم ذات مقدس الهى از طرفى يكك سلسله اوامر و نواهى 
را براى انسان تشريع فرموده: تا اين كه انسان با توجه به آن ها و هم جنين با روبرو شدن با يكك سلسله حوادث و وقايعى كه در 
زندكى فردى و اجتماعى او بيبش مى آيدء قوا و استعدادهاى نهفته خود را ظاهر نموده راه سعادت و يا شقاوت را ببيمايد و به 


اين ترتيب بديهى است كه مى توان بر اين حوادث و بر اين اوامر و نواهى نام امتحان و بلاء و نظاير 


58١ ص:‎ 


مان طور سهدي عام الب عينقة 3 عدا وحوة موحوة اه كاجاياة زناى كقد و يراه يرال لاس نايد ا انها 
همراه بوده و هيج كاه منفكك و جداى از موجودات نمى كرددء تقديرات الهيه اى هم كه حامل آن علل و اسباب وجودى 
قلاف وود حو لع فسن لكا توشاك افا ا تنهامك ان ا لما شصه كتتوسوديكر اتسال وتعا ل دو تدم لا لود 
نيز هميشه از وراى موجودات مشغول انجام وظيفه بوده واو را به طرف سرنوشتى كه از بيش برايش معين كرده است جلو مى 
وت كه اي كه لقيو الى تنا فويس 5ن دان لوق سمو الات كا (/اعلى) ظهور در همين معنى دارد 
و آن را تأييد مى كند. و همان طور كه عوامل تعيين كننده سرنوشت»ء موجودات را به طرف سرنوشت معين خود سوق مى 
دهد, آخرين نقطه هستى آنان نيز كه در زبان قرآن به «اجل مسمى» ياد شده؛ آن ها رااز جلو به سوى خود مى كشاند وخدا 


تن درماند: 
نا لفن الكتموات :3 الأ ذم :وا نهم لا بالعن و أعر كعك ف الندوة كقرو عقا الرقا عير 013 8 بالهنات) 


به طورى كه ملا-حظه مى شود آيه شريفه موجودات را با آخرين نقطه هستى آن ها كه اجل مسمى است مرتبط دانسته و 
بديهى است كه هركّاه يكى از دو شىء مرتبط بر ديككرى تفوق و برترى داشته و روى آن اثر بككذارد؛ اين حالت را جذب 
نامند» و اجل هاى مسمىء امور ثابت و غير متغيرى هستند كه هميشه اشياء و موجودات را از جلو به سوى خود جذب نموده به 
اجل مسماى خود نزديكشان مى سازد. 


بنابراين تمامى موجودات به نيروهاى الهى احاطه شده؛ يكك نيرو او را به جلو مى راند و قوه اى ديكر او را از جلو به سوى خود 
جذب مى كندء و نيروى سومى هم هميشه مصاحب و همراه او بوده وعهده دار تربيت او در صحنه حيات مى باشد و اين ها 
هستند قواى اصلى اى كه قرآن آن ها رااثبات مى نمايد واين ها غير قواى ديكرى هستند كه حافظ و نكهبان و قرين 


موجودات در صحنه حيات مى باشند مانند ملائكه و شيطان و غير آن. 


بااين ترتيب روشن است كه ناموس امتحان قابل نسخ نيست زيرا متكى به يكك سنت تكوينى است و نسخ در سنن تكوينى 
عين فساد مى باشد و فساة دز تكوين محال اسك و يهخمين معتى اشازه مى كد اناق كه دلالت دازد بزعق يوون دستكاة 


آفرينش و بعث مانند آيه شريفه: 


ص :5807 

يوالها لوراك و لأف وما عقي الأ ناس و أخل تنعت او ار إسفات) واد 

١‏ أَفَحَسِبمْ نما حَلَقناكم عَبَئا وَ أنّكمْ إلَِنا لاتَوْجَعُونَ !» ١10(‏ / مؤمنون) و آيه شريفه: 

١و‏ ما حَلَفْنَا السَمواتٍ وَ الآرْض و ما بَتِنَهُما لاعِبينَ ما حَلَفْناهُما إلا بالْحَقّ وَ لكنّ أكْرَهُمْ لا يَعلَمُونَ!0 (78 و 9"/ دخان) و آيه: 

١‏ مَنْ كان يَدجُوا لِقَاءَ الله فَاِنَ أَجَلَ الله لآتِ !)» (ه / عنكبوت)(1) 

نظام امتحان مقدمه داورى الهى در آخرت 

لكل لفن ذائِقَهُ العقك و تل ركز السَّدٌ وَ الْجَيِر فثَنَه!) (0” /انبياء) 

كلام خدا نيست كه نسبت موت را به روح انسانى داده باشد. آيه شريفه عموميتش تنها درباره انسان هاست و شامل ملائكه و 
جن و ساير حيوانات نمى شود. اين جمله زمينه جينى براى جمله بعدى است كه مى فرمايد: «وَ تَثِلوكم بالشّرٌ وَ الْكَهر فِثنَهُ» يعنى 
ما شما را به آن جه كراهت داريد از قبيل مرضء فقرء و امثال آن و به آن جه دوست داريدء از قبيل صحتء و غنى وامثال آن» 
مى آزماييم» آزمودنى - كانه فرموده: هر يكك از شما را به حياتى محدود, و مؤجل زنده مى داريم» و در آن حيات به وسيله 


خير و شر امتحان مى كنيم؛ امتحان كردنى؛ و سيبس به سوى بروردكارتان بازكشت مى كنيدء يس به لَه و عليه تان حكم مى 
كند. 


ماده يله وه عاك نض رودن هر كفي افتاه كردس و أن ارح السق كب اغير لا وقوك ب كبن ساق ابت ماودو 
آزمايشى» و معلوم است كه امتحان جنبه مقدمه دارد» غرض اصلى متعلق به خود آن نيستء بلكه متعلق به ذى المقدمه است. و 
اين نيز روشن است كه هر مقدمه اى ذى المقدمه اى دارد» و بعد از هر امتحانى موقفى است كه در آن موقف نتيجه امتحان 
معلوم مى شود يس براى هر صاحب حياتى مركى است حتمىء و بازكشتى است به سوى خخداى سبحانء تا در آن بازكشت 


درباره اش داورى شود.(5) 


آزمايش الهى و قضاى محتوم مرك و انتقال انسان ها 


0 الميزان ج لا ص ”67 و‎ -١ 
الميزان ج 1 ص و"‎ -" 


ص :587 
8 انيت شكرة الموك لض ذلكه ها كلك ينه تم ا نرق 


مراد به سكره و مستى موتء حال نزع و جان كندن آدمى استء كه مانند مستان مشغول به خودش استء نه مى فهمد جه مى 


كويدء و نه مى فهمد اطرافيانش درباره اش جه مى كويند. 


وأكر امندن سكرة موت را مقيةحه قبد (حى) كرد براق اين بود كه شاوه كد به ابن كه مسال مر كك جز تاها حتمى 
است كه خداى تعالى در نظام عالم رانده؛ و از خود مركك غرض و منظور داردء هم جنان كه از آيه ٠‏ كل تَفْس ذَائِمهُ المَؤْتِ و 
بلُوكم بالشَّر وَ الْير فته وَ لين رْجَعُونَ !» (50/ انبياء) نيز اين معنا استفاده مى شود. جون مى فهماند منظور ما از مردنى كردن 
همكى شما آزمايش شماست. و مردن عبارت است از انتقال از يكك خانه به خانه اى كه بعد از آن و ديوار به ديوار آن قرار 
داز وايق مرك و اتتقال حق اث همان طور كهبعث وجنت واثان حق استء ابح معنا ات كه إن كلمةه تح اهى 
فهميم. و جمله ١‏ ذلِكك ما كنْتٌ مِنْهُ تَحِيدٌء» اشاره است به اين كه انسان طبعا از مركك كراهت داردء جون خخداى تعالى زندكى 
دنيا را به منظور آزمايش او در نظرش زينت داده؛ و خودش فرموده: ١‏ إن جَعَلّنا ما عَلَى الأَْض زيئه لَها لنتلوَهُمْ أبهُمْ آخمىٌ 
عَمَلا - اين ماييم كه زندكى زمينى را به وسيله آن جه در روى زمين است در نظر شما زينت داده و دلفريبش كرديمء تا شما 
را بيازماييم كدامتان بهتر عمل مى كنيد !) (0/كهف) و وَإِنًا لَجاعِلُونَ ما عَلَيِها ص عيدا جَرْزَا - وكرنه به زودى همين زينت ها 
رااز نظرتان مى اندازيم» آن جنان كه خاكك خشكك در نظرتان بى جلوه است !0)(//كهف)(1) 


نظام آزمايش وسيله قهرى بروز باطن اعمال 
٠‏ ما كان الله لِذَرَ الْمؤْمِنِينَ عَلى ما أت عَلَِِ حتّى يَميرٌ اكيت مِنّ الَلئِب! 
(/11 / آل عمران) 


ناموس ابتلا و امتحان از اين جهت در ميان مؤمنين جارى است كه مراتب كمال را ييموده و مؤمن خالص از غير خالص جدا و 
اكع سيرقيك ان ند لفت متسايد كردى دو 


-١‏ الميزان ج 31 ص خرفة 


ص :5815 


اين جا ممكن است اين توهم يبيش آيد كه خداوند مى توانست اين تمايز ياكك طينتان را از بد سرشتان از راه ديكرى تأمين 
نمايد و بدون اين كه مردم را روبروى با يكك سلسله بلاهايى به نام امتحان كند اين خاصيت را در مردم قرار مى داد كه خود 
آنان را شناخته و بااين ترتيب در صفوف مردم, منافق از مؤمن تميز داده شود. اما اين توهم را دفع نمود به اين كه. علم غيب 
و اطلا-ع از كنه روحى مردم مخصوص ذات الهى و بركزيد كان از ييغمبران اوست كه به وسيله وحىء ايشان را بر كنه امور 
مطلع مى كند كما اين كه مى فرمايد: ٠‏ وَ ما كانّ الله بعكم عَلَى الب وَ لكنّ الله يَجتبى مِنْ رُمْرلِهِ مَنْ يَشآءُ !» (174 / آل 
عمران) سبس متذكر اين معنى مى كردد كه اكنون كه در طريق حيات جاره اى جز برخورد به امتحان و ابتلا نيست لازم است 
كه به خدا و رسل او ايمان بياوريد تا در طريق مردم ياكك سرشت كام نهاده باشيد نه در راه مردم خبيث و بدسرشت الا اين كه 
اين نكته را نيز بايد متوجه شد كه ايمان تنها مؤثر در تأمين ياكى حيات و ياداش نيست اين عمل صالح است كه موجب 
اجرعظيم و يذيرفته شدن ايمان انسان در دركاه الهى مى كردد و لذا اول مى فرمايد: ١‏ قَامِنُوا باللّهِ وَ رُسْيِهِ!ه و سيس اضافه مى 


نمايد ١‏ وَإِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَقُوا فلكم آَخْرٌ عَظيمٌ !» (178 / آل عمران) 
جند مطلب از اين آيه استفاده مى شود: 
اول: سير تكاملى نفوس و رسيدن به آخرين مدارج آن جه در راه سعادت و جه در راه شقاوت از امور غير قابل اجتناب است. 


دوم: خوبى و بدى در عين اين كه به ذات اشخاص نسبت داده شده. داير مدار ايمان و كفر كه از امور اختيارى هستند مى 


قويقهة انق لكل وخوة فو وها فاه عقوا الكرزاف 18011 ستره) وان كلت درصورت انيت كد ابمتشريقة دبل بيه إن 
ضميمه شود ١‏ وَ لكنْ لِيبِلوَكغ فى ما اتيكم فَاسْتَبِقُوا الْكَيراتِ!) (88 / مائده) 


سوم: آن كه ايمان به خدا و فرستاد كان او ماده و منشأ ياكى حيات و ياكيزكى ذات است ولى اجر و ياداش مربوط به تقوى و 
عمل صالح مى باشد و لذا خداوند متعال اول موضوع تمايز بين خوش طينت و بد طينت را متذكر شده و سيس ايمان به خدا و 
رسول را متفرع بر آن فرموده است ولى در آخر كار كه سخن از اجر و ياداش به ميان آمد اضافه بر ايمان» تقوى را هم متذكر 
شده و فرموده است ١‏ و إِنْ تُؤْمِنُوا وَ توا فلكم آَخِرٌ عَظيمٌ !» (178 / آل عمران) و از همين جا روشن مى شود كه احياء در آيه ١‏ 


مَنْ عمل 


ص :5060 


صالحا مِنْ ذكر أؤ َنْثى وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلنْحينَهُ حيو طيبَهُ وَلَجِينَهُْ آَجْرَهُمْ بأَحْسَن ما كانوا يَعْمَلوّنَ!ا (49 / نحل) نتيجه ايمان و 
متفرع بر آن است. اجر و ياداش نيز نتيجه و متفرع بر عمل شايسته مى باشد بنابراين زندكى ياكيزه ايمان است و اما بقاى آن و 
ترتب آثار بر آن جز در يرتو عمل شايسته ميسر نيستء عينا مانند حيات طبيعى كه در اصل تكون خود محتاج به روح حيوانى 
بوده ولى براى بقاء و ادامه حيات خود ناجار بايد قوا و اعضا را به كار اندازد به طورى كه اكر يكسره جميع قوا و اعضا از كار 


انداخته شود و از هر كونه فعاليتى باز ايستد زندكى او باطل و بدون ثمر خواهد بود.(١)‏ 
سنت آزمايش الهى» و نابودى افراد فاقد صلاحيت و ناقض هدف خلقت 

١و‏ مَنْ يَوئَدُِ مِنْكُمْ عَنْ دينه قَيمْتْ وَ هُوَ كاف فَأولئِكك عَحِطت أَعْمالَهُمْ فى الذَّنْيا وَ الآخره !0 
310 / بقره) 


زمامدار هستىء انسان را مانند ساير اجزاى اين جهان به سوى سعادت وجودى و كمال حياتى خويش سوق مى دهد. يكى از 
مراحلى را كه بشر يايك ذزاين واه سيمايد مرسله «اغمال) اسث: حال اكز هن اين مرحله مائعى از سير و رركت بيدا شود كه 
موجب توقف سير و مقابل شدن سي ركننده با هلاكت و بدبختى كردد بر قافله سالار كاروان است كه وسيله دفاعى فراهم نمايد 


تا مانع برطرف شود يا جزء فاسد قطع كردد و سير ادامه يابد. 


به شهادت تجربه و مشاهده. دستكاه صنع و ايجاد هر نوعى از انواع موجودات را با نيروهاى دفاعى مجهز ساخته تا بتوانند 
آفات و فسادهايى را كه به آن ها متوجه مى شود دفع كنند. هم جنين دستكاه تكوين براى هر نوعى از انواع موجودات» 


مهيا شده نايل كردند. 


انع فظلب أن" ادن الك ادر فيه اببعقاده فى شود وواما 12ننا القنوات :3 الأو :وما نويا لاكسب عا لتبامها ا بِالْحَقَ وَلكنّ 
َكتْرَهُمْ لا يَْلمُونَ!ا (8 و 4" / دخان) و «وَ ما حَلَقَا السّماءَ وَ الازضٌ و ما بَتِنَهُما باطِللا ذلك طن الّذِينَ كَفَروًا...!) 70 / ص) 


(مفاد اين آيات اين است كه آفرينش موجودات بيهوده نبوده و داراى غرض 


١ادراغإ الميزان ج ع0 ص‎ -١ 


ص :568 
صححع و غايت شايسته اى أست:) 


اكر صنعتكرى جيزى را براى منظور عقلايى بسازد ييوسته مراقب آن بوده و به وضعش رسيدكى مى كندء اكثر عارضه اى رخ 
دهد و آن رااز منظور اصلى به دور دارد در رفع آن مى كوشد و با كم و زياد كردن اجزاء و تصرفات ديكرء آن را اصلاح مى 
كند و اككر قابل اصلاح نبود تركيب آن را به هم زده و آن را به كار صنعت ديكرى مى زند» حال آفرينش آسمان ها و زمين و 
آن جه در آن ها وجود دارد واز جمله انسان نيز اين جنين است» خداى متعال به مفاد اين آيات آن هارا بيهوده نيافريده و 
بدون عنايت خلق نكرده استء بلكه آن ها را براى بازكشت به سوى خودش آفريده؛ جنان كه مى فرمايد أَقَحَدْتُمْ آنّما 
حَلقُناكمْ با وَ أنَكمْ إلَينا لا تُوحَعُونَا» (110 / مؤمنون) و « و أَنَّ إلى ريك المتقين هجر ) دراين صورت لازم است كه 
انسان مانند ساير آفريد كان به عنايت يرورد كار به سوى مقصد رهبرى شود و با دعوت و ارشاد و سيس با امتحان و آزمايش و 
بالاختره با علاكك كردن كسانى كه غرضن خلقث در حقشان باطل شده واو حيز هدايت ساقط شده اند به طرق مقصد سوق 
«المخوو و ساق الماناص ر اظاء [حد بويك يداارة وى اقعيري ربق كد رد اد ال ررضيي خائوا إلا قود واو ران 
ازشر آنان راحت شوند. ١و‏ رَبك الْعَنكَ ذُوالرَحْمه إن يَمَأْ و ذهب #بففخلت ون يغلا كن مالئناة كا الا كوون ذكد ثكم 


ءَاخَرِينَ!) (1 / انعام) 


اين تالون الهئ و اسيك رجاتي يعن ام ساي سامت ادكه 
شكست نخواهد بود: اؤاما أضابكه وذ مُصيَهِ قبما كُسَبَتٌ أَبْدب 1 يعوا عَنْ كثير وَ ما أَنُمْ ب م بمُعْجزينَ فى الآْض و ما لَكُمْ مِنْ 
ل د ل و ا ار نَهُعْ لَهُمْ الْمَنْصُوروَنَ وَ إِنَّ جُنْدَنا لَّهُمُ 
الْعْائيُونَ!) 117١(‏ تا /707 / صافات)(١)‏ 


نظام امتحان و اعتقاد بازكشت به خداءدو عامل ظهور استحكام ايمان 
١‏ مَنْ كان يَدْجُوا لِقَاءَاللهِ قن أَجَلَ اللّهِ لآتِ!» (ه/عنكبوت) 


.591/ الميزان ج ؛ ص‎ -١ 


ص :/8؟ 


سهل انككارند» و هرجه خدا از طريق امتحان و ابتلاء بلاها و به دست مشركين تنبيه شان مى كندء به سوى او بر نمى كردند» و 
مشركين آن ها هم جنان مؤمنين را آزار مى دهندء و از راه خدا بازمى دارند» تا به اين وسيله به خيال خود نور خدا را خاموش 
كنندء و خدا را به ستوه در آورند» و جلو خواست او را بككيرند» و نيز بعد از آن كه هر دو طايفه را در يندارشان تخطئه فرمود 
اينكك در اين آيات لحن كلام را بركردانيده» حق مطلب را بيان مى كندء آن حقى كه به هيج وجه نمى شود از آن به سوى 


دراين آيات سه كانه بيان مى كند كه هر كس به خدا ايمان آورد به اين اميد كه به سوى او بازكردد, و به ديدار او نايل 
شودء بايد بداند كه روز ديدار او خواهد رسيد و بدون شكك خواهد رسيدء و نيز بايد بداند كه خدا كفته هايش را مى شنود» و 
به احوالش و اعمالش دانا است» يس بايد حواس خود را جمع كندء واحتياط رااز دست ندهدء و به حقيقت معناى كلمه 
ايمان آوردء ايمانى كه هيج فتنه و بلايى آن رااز كفش نربايد» و هيج آزارى از ناحيه دشمنان خدا آن را سست نكندء و بايد 
كوتو فكوا من جقاتع بنينا ىلم ديات كتدد و باق ران انك 0ن لسن كه[ دوا رع بر مانن على لوه خوة ارس 


و خدا هيج احتياجى به او ندارد نه به ايمانشء و نه به جهادش. نه به خود اوء و نه به احدى از عالميان. 


و باز بايد بداند كه اكر ايمان بياورد و عمل صالح كند به زودى خدا كناهانش را مى شويد و به بهترين اعمالش ياداش مى 
دهد.(١)‏ 
سنت ايجاد امت هاء ارسال رسل» و سنت امتحان و سنت تكذيب و سنت مجازات و هلاك امت ها 


و 


١‏ ثم َرْسَلنا رُسُلَنا تَثْرا كل ما جاء أمّهَ رَسُولها كذَبُوةُ...!) (5 / مؤمنون) 


اين آيه دلالت مى كند براين كه يكى از سنت هاى خداى تعالى اين بوده كه همواره امتى را بعد از امت ديكر انشاء و ايجاد 
نموده» و به سوى حق هدايت كندء. و به اين منظور رسولا-نى بى در يى بفرستدء كه اين سنت امتحان و ابتلاى اوست» سنت 


ديكرى هم امت ها داشته اند و آن اين است كه بيغمبران را يكى يس از ديكرى تكذيب 


>39 الميزان ج رفرة ص‎ -١ 


ص :/56 


مى كرده اند» و سنت دوم نمدا اين است كه تكذيب كتند كان را يكى بس از ديكرى هلا-كك كندء و اين سنت مجازات 


اوست. 


واين كه فرمود: «...وَ جَعَلْنَاهُمْ أحاديتٌ...) (56 / مؤمنون) بليغ ترين بيان در رساندن قهر الهى» مسلط بر دشمنان حق و تكذيب 
كتدل كاق دعوت حصن الث وق هن وشاقد كد ابن قهر انعشان آن هانوا از بين هن زد كه تداعين أل ابقاة باقى بكذارقو 


نه اثرى» و نه نامى و نه نشانى» تنها داستانى كه مايه عبرت ديككران باشد.(١)‏ 
سنت آزمايش جارى در تمام اقوام و ملت ها 
« أحسِب الْنَاسٌ أن يُتْرَكوا أَنْ يَقَولوا امَنَا وَ هُمْ لا يُفْتَنُونَ؟) (؟ / عنكبوت) 


فتنه و محنت يكى از سنت هاى الهى است كه به هيج وجه و درباره هيج كسى شكسته نمى شود همان طور كه در امت هاى 
كذشته از قبيل قوم نوح وعاد و ثمود و قوم ابراهيم و لوط و شعيب و موسى جريان يافت و جمعى استقامت ورزيده و جمعى 
ديكر هلاك شدند؛ در امت هاى حاضر و آينده نيز جريان خواهد يافت» و خدا به كسى ظلم نكرده و نمى كندء اين خود امت 
ها و اشخاصند كه به خود ظلم مى كنند. 


يس كسى كه مى كويد من به خدا ايمان آوردم بايد در برابر ايمانش صبر كندء و خداى يككانه را بيرستد و جون قيام به 
وظايف دينى برايش دشوار و يا غير ممكن شد بايد به ديارى ديكر مهاجرت كندء ديارى و سرزمينى كه در آن جا بتواند به 
وظيفه هاى خود عمل كدء جه. زمين خدا وسيع است. هركز نبايد به خاطر ترس از كرستكى و ساير امور زندكى از مهاجرت 
جشم بيوشد براى اين كه رزق بند كان به عهده خداست. و اما مشركين كه مؤمنين را آزار مى كردند با اين كه مؤمنين به غير 
از اين كه مى كفتند: يروردكار ما (الله) است هيج جرمى مرتكب نشده بودند. كفار با اين رفتار خود نمى توانند خد را عاجز 
كنند اما خود اين آزارشان فتنه و آزمايش مؤمنين استء فتنه و آزمايش خودشان نيز مى باشدء و جنان نيست كه از علم و 
تقدير الهى خارج باشدء بلكه اين خداست كه آنان را در جنين بوته اى از آزمايش قرار داده» و دارد هلاكشان مى كندء تااكر 
خواست دوهميق ديا بهوبال آن كرشارشان كنده و اكر خواست: ابن عذاب وا تأخير اتذاخته در روزع كديه سوئ او بر.عى 
كردند: و ديكر راه كريز ندارئد عذاب كند. 


١وَ‏ لَمَدَ قتََاالْذِينَ مِنْ قَتِلهم فَليعْلَمَنَّ اللَهُ الذينَ صَدَقَوا وَ لَيعْلَم 


-١‏ الميزان ج رةه ص له 


صص :5094 
الْكَاذْبِينَ!) (/ عنكبوت) 


فتنه و امتحان سنتى است جارى براى ماء كه در امت هاى قبل از ايشان نيز جارى كرديم» و تو هركز تبديل و د كركونى در 


سنك ما تكواهن افك 


مراد به اين كه مى فرمايد تا خداوند بداند كه جنين و جنان» ظهور آثار صدق و كذب آنان به وسيله امتحان در مقام عمل 


ايمانشان ياى برجاتر شود و آن ها كه ايمانشان صرف ادعاست همان صرف ادعا هم باطل كردد. 


جه آن ثواب و سعادتى كه وعله داده اند بر ايمان ايشان مترتب شودء بر ايمان واقعى و حقيقت ايمان مترتب مى شودهء ايمانى 
كه آثارش در هنكام شدايد و نيز آن جا كه ياى اطاعت خدا به ميان مى آيد ظاهر مى شود يعنى صاحب جنين ايمانى در 
شدايد صبر مى كند, و نيز در برابر دستورات الهى صبر نموده و آن ها را انجام مى دهدء و در برابر معصيت ها صبر نموده از 


آن ها جشم بيوشد؛ جنين ايمانى آن سعادت و آن ثواب هارا در يى دارد» نه ايمان ادعايى.(10١)‏ 

سنت آزمايش الهى و اختلاف در جوامع تاريخى 

ناه اله لَجَعَلَكمْ أَمَهُ واجدّةٌ وَ لكن لِئِلوَكُمْ فى ما اتيكم !) (8 / مائده) 

اين بيان علت اختلااف شريعت ها است و منظور از يكك امت نمودن يكك جعل و قرار تكوينى و طبيعى است كه همه را يكك 
نوع موجود قرار دهد» مردم خود افراد يكك نوع هستند و بر يكك روش زندكى مى كنند» بلكه منظور اين است كه ايشان را در 


اعتبار يكك امت و بر يكك سطح استعدادى و آمادكى حساب كنيم و در نتيجه به جهت نزديكى درجاتى كه برايشان در نظر 
كرفته شده يكك شريعت قرار دهيم: ١‏ وَ لكنْ لِتلوَكُمْ فى ما اتيك !) 


اين عطيه ها كه در آيه اشاره شده به حسب امت ها مختلف بوده فرق مى كند و البته اين اختلاف ها به حساب مسكن هاو 
رنكك ها و زبان ها نيستء خداوند هركز دو شرع ويا بيشتر در يكك زمان قرار نداده است بلكه اين اختلاف ها به حساب 


كذشت زمان و ترقى بشر در مراتب استعداد و آمادكى مى باشد و تكليف هاى الهى و احكام شرعى هم براى بشر 


١ 61/ الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص: :58 


جيزى جز يكك آزمايش الهى در مواقع كوناكون زندكى نيستء شما بفرماييد: اين ها بشر را در دو طرف سعادت و شقاوت از 
قوه به فعليت مى رساندء و يا بفرماييد: حزب خدا و بندكانش رااز حزب شيطان جدا مى سازد. هرجه بفرماييد به يكك معنى بر 
ف كرك در قرآن هم تعبيرهاى كونا كونى شو اكه وى حبلك الإناكن فى ترعليلة بولك لاه لذارلها يق الاين | 
لعل الله الذيق آمثوا ق يق الكافزيق :0 63٠و‏ 7161 آلغمراة) و وى تعبير دوم فرموده اسعاده اك هندايتى اناهن بيد 
سوى شما آمد هر كه بيروى هدايت من كند نه كمراه شود و نه بدبخت»ء وهر كه از ياد من روكرداند وى را روزكارى سخت 
خواهد بود واو را روز قيامت كور محشور كنيم.» (177 و 178 / طه) و طبق تعبير سوم فرموده است: ١‏ قالَ هذا دراط عَلَىّ 


مُسْتَقِيمٌ !) 5١(‏ / حجر)(١)‏ 
سنت آزمايش الهى و رابطه آن با اختلاف شريعت ها و دين ها 
٠و‏ لو شآء اللَهُلَجَعلَكمْ أَمَهَ واجدّهَ وَ لكنْ لَيَتلوَكغ فى ما اتيكخ! (88 / مائده) 


نظر به اين كه استعدادها و آمادكى ها كه عطيه هاى الهى به نوع انسان هستند مختلف مى باشد و شرع و قانون الهى كه 
آزمايش هاى الهى بوده بايد براى تتميم سعادت حيات آن ها ميانشان اجرا شود به حسب اختلاف مراتب استعدادشان متفاوت 


به اين معنى علت مى آورد كه: « خدا خواسته شما را در نعمت هايى كه به شما داده امتحان و ازمايش نمايد!») 


بنابراين معناى آيه جنين مى شود: براى هر امتى از شماها شريعت و راهى قرار داديم, و اككر خدا مى خواست شما همه را يكك 
امت كرفته برايتان يكك شريعت مقرر مى كرد ولى شريعت هاى كوناكونى برايتان مقرر كرد تا شما را در نعمت هاى 
كوناكونى كه به شما داده بيازمايد» اختلاف نعمت ها مستلزم اختلاف امتحان كه عنوان وظايف و احكام شرع است مى باشد 
به ناجار ميان شريعت ها اختلاف افتاد. و اين امت هاى مختلف امت هاى نوحء ابراهيم» موسى» عيسى» و محمد صلى الله عليه و 
آله هستند.(؟7) 


سنت ثابت آزمايش الهى و تفكيك كروه هاى مؤّمن از منافق 


7718 صس‎ ٠ الميزان ج‎ -١ 
771 ص‎ ٠ الميزان ج‎ -" 


ص : اع 
وو لبفلمر الله الذرق افثراق ليعلفق القناظية 1١111‏ عكرت 


اين جمله تتمه كلامى است كه در آيه قبلى بوده و حاصل روبرهم آن اين است كه خدا با همه اين احوال به وسيله امتحان بين 
مؤمن واقعى و منافقين جدايى خواهد انداختء. واز يكديكر متمايزشان خواهد كرد. و در آيه شريفه اشاره است به اين كه 
طايفه اى كه مورد بحث در آيات سابق بودند همان منافقينند» كه ايمان آوردنشان در واقع مقيد بود به اين كه دردسرى 
برايشان ايجاد نكندء ولى در ظاهر وانمود مى كردند كه ما در هر حال ايمان داريم» ولى سنت الهى بر امتحان اشخاص كار 


خود را كرده»؛ رسواشان ساختء جون هيج جيز جلو اين سنت را نمى كيرد.(1) 


امتحان الهى و تصور كاذب كرامت و اهانت انسان 

كما الأنْسانٌ إذاغا اكلية وثه قأكمة و تقمة فقول وق أكرعن (ذالقجر) 

دراين آيه حال آدمى را در صورتى كه نعمتش زياد شود ودر صورتى كه از نعمت محروم باشد بيان مى كند» كويا فرموده: 
كفتيم انسان زير نظر خداى تعالى استء و خداى تعالى در كمين او استء ببيند به صلاح مى كرايد و يا به فساد» و او را مى 
آزمايد» ودر بوته امتحان قرارش مى دهدء يا با دادن نعمتء و يا با محروم كردنش از آنء اين از نظر واقع امر و اما انسان اين 
واقعيت را آن طور كه بايد در نظر نمى كيرد» او وقتى مورد انعام خداى تعالى قرار مى كيرد خيال مى كند نزد خدا احترامى و 
كرامتى داشته» كه اين نعمت را به او داده» يس او هر كارى دلش بخواهد مى تواند بكند» در نتيجه طغيان مى كند, و فساد را 
كسترش مى دهدء و اكر مورد انعام قرارش ندهد و زندكى اش را تنكك بككيرد» او خيال مى كند كه خداى تعالى با او دشمنى 


دارد» و به وى اهانت مى كند, در نتيجه به كفر و جزع مى يردازد. 


البته نوع انسان به حسب طبع اولى اين طور استء نه اين كه فرد فرد همه انسان ها اينطورند. يعنى انسان مى كويد: يرورد كارم 


احترامم كرده؛ و اين را وقتى مى كويد كه خدا مورد امتحانش قرار داده باشد. 


08 الميزان ج إفرة ص‎ -١ 


ص : 21 


مراد به اكرام و تنعيم اكرام و تنعيم صورى است,ء و مى توانى به عبارت ديكر بككويى مراد اكرام و تنعيم حدوثى استء نه بقايى 
و مى خواهد بفرمايد خداى تعالى او را اكرام كرده و نعمت داده تا شكرش را به جاى آورندء و بندكى اش كنندء و لكن 


انسان همان را مايه دردسر خود كرد و در راهى مصرف كرد كه مستحق عذاب كرديد.(١)‏ 
انواع آزمايش هاى الهى و وسايل آن 


انواع مختلف آزمايش الهى 


-١‏ الميزان ج نر ص ارم 


ص :607 


و 


آم حَسِبِتمْ أنْ تَدْخُلُوا الَْنَّه وَ لَمَا يَعلّم الها (17 / آل عمران) 
1ن الكسوات و الام وبا نيما لأعيدة عا خلفنافي لبا لقن ل ات وم وان 
« مَنْ كان يَدْجُوا لِقَاءَ الله فَانَ أَجَلَ الله لآتِ !» (ه / عنكبوت) 


تمامى آيات فوق» خلقت را حق دانسته و آن را باطل و منقطع از غايت و هدف نمى داند و جون موجودات غايت و هدفى را 
كه حق است در يبش دارند و نيز به طورى كه بيان داشتيم از يشت سر نيز يكك سلسله عوامل و علل» مقدرات و سرنوشت آن 
ها را معين كرده و آن ها نيز حق مى باشند و نيز هدايت عامه الهى كه همراه و مصاحب آن هاست حق مى باشدء ناجار تمامى 
موجودات عموما وارباب تكليف خصوصا در سير از مبدأ به سوى غايت و اجل مسمى به امورى تصادم و برخورد خواهند 
نمود كه با برخورد به آن ها شؤون باطنى و لياقت ذاتى آن ها از كمال يا نقص و سعادت يا شقاوت به مرحله فعليت درخواهد 
آمد و نام اين برخوردها در مورد انسان كه مكلف به تكاليف دين استء امتحان و ابتلا مى باشد. (زيرا با همين برخوردهاست 


كه وضعيت باطنى انسان به مرحله ظهور رسيده و مراحل شقاوت و سعادت او ظاهر مى كردد.) 


از آن جه تاكنون بيان داشتيم معناى مَحْق و تمحيص نيز روشن مى كرددء جه آن كه اكر مؤمن مورد امتحان قرار كرفته و اين 
امتحان به سبب تميز فضايل او از رذايلش كردد يا آن كه اكر يكك جامعه اى مورد امتحان واقع شده و به اين وسيله مؤمنين از 


ص :6216 


واكأر كافر و منافقى كه از نظر ظاهر داراى صفات حسنه اى نيز مى باشد مورد امتحانات متوالى قرار كرفته واين امتحانات 
سبب بروز و ظهور تدريجى خبث باطنى وى و زوال تدريجى فضايل ظاهريش كردد نام آن مق (به معناى از بين بردن 
تدريجى محاسن) است و خداى متعال مى فرمايد: « وَ يلك الاثرامٌ تُداولها بَوْنَ اناس وَ لِيَعْلَمَ الله الذوق واب نر 


الكافرينَ!) ١80(‏ و١18١‏ / آل عمران) 


و براى كفار مَحْق و عامل نابودى ديكرى نيز مى باشد و آن همان است كه نمدا خود خبر داده كه عالم آفرينش به سوى 
صلاح بشر و خلوص دين براى خدا سير مى كند و با اين ترتيب بديهى است كه كفر محكوم به نابودى و زوال استء خدا مى 
فرمايد: ١‏ وَالْعَاقبَهُ لِلتَفُوى!» (7١١/طه)‏ و «آنَّ الأرْض ينها عبادى الصَالِحُونَ!) (5١٠/انبياء)(1)‏ 


ثروت و فرزند» دو عامل عمده آزمايش انسان 

نمآ آموالك وَ أَؤْلدُكة فثنَة وَ الله عِنْدَهُ آَجْرٌ عَظِيمٌ !» (10 / تغابن) 

كلمه «فتَّنَها به معناى كرفتارى هايى است كه جنبه آزمايش دارد» و آزمايش بودن اموال و فرزندان به خاطر اين است كه اين 
ذو لعمك دثبوى آذ زينث فاق عذات ؤلد كن دثياسةة نفس ادف به سوق آن دو ان جتان جذب مى شود كه از نظلر اهميت 
هم بايه آخرت و اطاعت يرورد كارش قرار داده» رسما در سر دو راهى قرار مى كيرد» و بلكه جانب آن دو را مى جرباند» واز 
آخرت غافل مى شود. هم جنان كه در جاى ديككر فرمود: 


(العال والقرة 151 الشيرو الذنا ا (8ع/ كيت» 


تعبير آيه مورد بحث كنايه از نهى استء مى خواهد از غفلت از خخدا به وسيله مال و اولاد نهى كندء و بفرمايد با شيفتكى در 
برابر مال و اولاد جانب خدا را رها نكنيد, با اين كه نزد او اجرى عظيم است.(7) 


غرور و طغيان ناشى از مال و اولاد و اجراى سنت امتحان خدا 


١ الميزان ج 54 ص‎ -١ 
الميزان ج اررق ص ع‎ -" 


ص :مع 
أنْ كان ذا مالٍ وَ بَنِينَ... إِنَا بَلَوْناهُمْ كما بَلّؤْنا أَصْحابَ الْجَنَّ... كذلك الْعَذَابُ !) 
8الواسو قلي 


تعدا :قال ساف ونا همان وا ولخد سهان من ديرن تان تس ومددله تسد الي ار اسفن اتتوفاة إن معووو اللو 
را بى نياز از يرورد كار احساس نموده؛ در نتيجه اصلا يرورد كار خويش را فراموش مى كندء و اسباب ظاهرى و قدرت خود را 
شريكك خدا مى كيرد و قهرا جرأت بر معصيت بيدا مى كند در حالى كه غافل است از اين كه عذاب و وبال عملش دورادور 
او را كرفته» واين طور عذابش آماده شده. تا ناكهان بر سرش بتازد» و با هول انكيزترين و تلخ ترين وجه رخ بنمايد» آن وقت 
از خواب غفلتش بيدار مى شود, و به ياد نصيحت هايى مى افتد كه به او مى كردند» واو كوش نمى دادء آن وقت نسبت به 
كوتاهى هاى خود اظهار ندامت مى كندء از ظلم و طغيان خود شرمنده مى شودء و از يرورد كارش درخواست بركشتن نعمت 
مى كندء تااين بار شكر او را به جاى آورد»ء عينا همان طور كه سركذشت صاحبان باغ به آن انجاميدء بنابراين قرآن مى 


خواهد با نقل اين داستان يكك قاعده كلى براى همه انسان ها بيان كند. 


تشبيهى كه در آيه آمده دلالت دارد براين كه اين تكذيب كران هم به طور قطع عذاب خواهند شدء و بلكه هم اكنون يعنى 
در ايام نزول آيات» عذاب در راه بوده» جيزى كه هست خود كفار از آن غافل بودند» و به زودى مى فهمند, امروز سر كرم و 
حريص در جمع مال و زياد كردن فرزندانند» و به يكديكر به كثرت مال و اولاد خود فخر مى فروشندء و همه اعتمادشان به 
مال و فرزندان و ساير اسباب ظاهرى استء كه فعللاً به كام آنان و طبق هواهايشان در جريان استء بدون اين كه در برابر اين 
نعمت ها شكر يرورد كارشان را به جاى آورده؛ راه حق را بيش كيرندء و يرورد كارشان را عبادت كنند, و هم جنين به اين 
وضع خود ادامه مى دهندء تا عذاب آخرتشان و يا عذاب دنياى شان به ناكهانى و بى خبر از ناحيه خدا برسدء هم جنان كه در 
روز جنكك بدر رسيدء و به جشم خود ديدند كه همه آن اسباب هاى ظاهرى بى خاصيت شدء و اموال وفرزندان كمترين 
سودى به حالشان نبخشيد. ودر آخرت هم اهل بهشت نظير اين وضع را مى بينند» آن وقت كفار از كرده هاى خود يشيمان 
فى شونل» ويه سوئ يروره كان خود:متمايل:مى كرذتد» اما اين رغبت: و تمايل: عَذاب ذا را بر نمئ كردانن:و'اين يشيمائق 
نظير يشيمانى اهل جنت 


ص :622 


يعنى صاحبان باغ استء كه يشيمان شدندء و اين تمايل به درد ايشان هم نخورد» عذاب خدا اين جنين استء و عذاب آخرت 
سخت عظيم تر است اككر بناى فهميدن داشته باشند.(1) 


آزمايش اعمال با عوامل وابستكى انسان 
اناما عل ادقن زيئه لها لِنبِلوَهُمْ بْهُْ أَحْسَنٌ عَمَلا !» (/ كيق) 


زينت به معناى هر امر زيبايى است كه وقتى منضم به جيزى شود جمالى به او مى بخشد به طورى كه رغبت هر كسى را به 
سوق آن حلب فى كن ذو اين دق ايديان فحبيئ در حتيقت زند كن بشردن زميق ايزاة شددءو آذ ابن است كه تفوس 
انسانى - كه در اصل جوهرى است علوى و شريف - هركز مايل نبود كه به زمين دل ببندد؛ و در آن جا زندكى كند ولى 
عنايت خداوند تبارك و تعالى جنين تقدير كرد كه كمال او و سعادت جاودانه اش از راه اعتقاد حق و عمل حق تأمين كردد. 
به همين جهت تقدير خود را از اين راه به كار بست كه او را در موق اعتقاد و عمل نهاده و در مححكك تصفيه و تطهيرش قرار 
دهد., يعنى تا مدتى مقدر در زمينش اسكان داده؛ ميان او و آن جه كه در زمين هست علقه و جذبه اى برقرار كند» دلش به 
سوى مال و اولاد و جاه و مقام شيفته كردد اين معنا را از اين جاى آيه استفاده كرديم كه مى فرمايد آن جه در زمين هست ما 
زينت زمينش قرار داديم؛ و زينت بودن ماديات فرع براين است كه در دل بشر و در نظر او محبوب باشدء و دل او به آن 


نستكى و تعلق ياقتة و دن نسحه سكوتت و ارام يابك: 


آن كاد وقض ا نهدت ععون كد هذا براي سكوتطان دوا زوسن عقرر كرذه بسر امناو يا بكو آن ازماشى كخدا فى 
خواست از فرد فرد آنان به عمل آورد تحقق يافت خداوند آن علاقه را از بين آن ها و ماديات از بين برده و آن جمال و زينت 
وازنناى كة رزعين داشت ان آن هى, كيرد و زميخ به ضورت خاكى حفكه وى كاه مى شوف آن نضارت وطراوت را ان آن 
سلب مى كندء و نداى رحيل و كوس كوج را براى اهلش مى كوبدء ازاين آشيانه بيرون مى روند در حالى كه جون روز 


١مدنشان‏ تنها و فرادا هستند. 


اين سنت خداى تعالى در خلقت بشر و اسكانش در زمين و زينت دادن زمين و لذايذ مادى آن است تا بدين وسيله فرد فرد 


شر را احا كندةسغا مدان ازذيكران عتما و لوقك ويه حمين منظون تسل بها زاايكئ سن ال شيكرق بوجو من آوودو 


-١‏ الميزان ج اخضرة ص و58 


ص :/6 


متاع هاى زندكى كه در زمين است در نظرشان جلوه مى دهد آن كاه آنان را به اختيار خود وامى كذارد تا آزمايش تكميل 
كردد» بعد از تماميت آن ارتباط مزبور را كه ميان آنان و آن موجودات بود بريده ازاين عالم كه جاى عمل است به آن نشئه 
كه دار جزاست منتقلشان مى كندء هم جنان كه فرمود: «اكر ببينى كه ستمكاران در كرداب هاى مركند و فرشتكان دست 
هاى خويش كشوده كه جان هاى خويش برآريدء امروز به كناه آن جه درباره خدا به ناحق مى كفته ايد و از آيه هاى وى 
كرون كشى مى كرده انك مر شما وا غنذاب خقة عن دعمد» شما نكه تكد ى كس وى حي عمان طون كه تكسو بار 
خلقتان كرديم بيش ما آمده ايد و آن جه را به شما عطا كرده بوديم يشت سر كذاشته ايد واسطه هايتان را كه مى ينداشتيد در 


عبادت شما شريكند با شما نمى بينيم» روابط شما كسيخته و آن جه مى ينداشتيد نابود شده است !) (98 و 48 / انعام) 

ناككثته داشت كا خداى شبحاة اهمه شر اماق تتواسعه نا ايفان تباووةةغده اقر به فعناض شكيت خو ردقن اسلو 
اصرارشان در كفر و ضلالت به معناى مغلوبيت بوده باشد» و از اين جهت تو (اى ييامبر) ناراحت شوىء بلكه همين سرنوشت 
را خود او بر ايشان تنظيم نموده تا امتحانشان كند يس در هر حال خدا در آن جه خواسته غالب است.(١)2‏ 

اجراى سنت امتحان از طريق اعطا و منع رزق 

لو تقل الله الأ رق لعناده ليوا فى الأذضى و الكق تزل كدو عا يفاك 01 (/90/ كتورى) 

اكر خداى تعالى رزق همه بندكان خود را وسعت دهدء و همه سير شوند» شروع مى كنند به ظلم كردن در زمين» جون طبيعت 
فالس ابرع كد ون نامسد لقان بر امتكار فى ١‏ وررفة وان الاساث بطق ان رَاُ اسْتَعْنى - انسان بدون هيج استثنايى وقتى 
بى نياز شود طغيان مى كند!) (5 و7 / علق) و به همين جهت خداى تعالى رزق رابه اندازه نازل مى كندء. و به هر كس 


مقدارى معين روزى مى دهد, جون او به حال بند كان خود خبير و بصير استء و مى داند كه هر يكك از بندكانش استحقاق 


جه مقدار از رزق دارد» و جه مقدار از غنا و فقر مفيد به حال اوستء همان را به او مى دهد. 


جمله 39 لكن يرل كتوم شاتة بيان سنت الهيه در روزى دادن بر طبق حال مردم است. مى فرمايد: صلاح حال مردم در 
اندازه ارزاقشان دخالت دارد» و اين با طغيانى 


-١‏ الميزان ج اه ص اع 


ص :/52 


كه در بعضى ثروتمندان مشاهده مى كنيم و مى بينيم كه روز به روز ثروتمندتر مى شوند منافات نداردء براى اين كه خداى 


در اين باره فرموده: ١‏ إِنَّما آَمُوالَكم وَأَؤْلادُكم فِتَنَهٌ - جز اين نيست كه اموال و اولاد شما وسيله آزمايش شماست]2 (18 / تغاين) 
وهم جنين سنت سومى داردء و آن سنت مكر و استدراج استء كه در آن باره مى فرمايد: ١‏ سَتَسْتَدْرِجهُمْ مِنْ حَيْتُ لا يَعْلْمُونَ 
وَ أملى لَّهُمْ إنَّ كئدى مَتِينٌ - به زودى ايشان را استدراج مى كنيم» مال و اولا-د و عمر طولا-نى مى دهيم كه كيد من متين و 


محكم است! (* و هع / قلم) 


يس سنت اصلاحء يعنى اندازه كيرى رزقء سنتى است ابتدايى» كه با آن حال انسان ها اصلاح مى شودء مككر آن كه خداوند 
بخواهد انسانى را در بوته امتحان قرار دهد كه در آن صورت ديكر به طور موقت از سنت قبلى اش جشم مى يوشد: ٠‏ وَ لِيَتتّلى 
اشاقن ع تور كوو اعاي ناف ألى كو سام هذا اداح درسي بجا بسهاة داري بيازمايد و آن جه در دل ها نهان كرده 
ايد آشكار سازد!) (0١/1آل‏ عمران) 


صووكة سنة دركرق بد كانس عرهنو انه اسك كد فقون ووقس عر وسمة مئ' مهدع فلفاة كسد إن الله لبد ما 
بقَؤم حَتَى يُعَيْرُوا ما بأنُفيتهم - خدا سنت خود را درباره هيج قومى تغيبر نمى دهدء مككر آن كه آن قوم روش خود را تغيير 


ع 


دهد!) (١١/رعد)‏ 


و همان طور كه دادن مال و فرزندان و ساير نعمت هاى مادى و صورى رزق مقسوم استء وهر كسى از آن قسمتى دارد؛ هم 


جنان كه در به كار بستن نعمت هاى صورى يكسان نيستند.(1١)‏ 


امتحان الهى با اعطاى نعمت و يندار غلط انسان از كاردانى و مهارت 


0 الميزان ج إحاوة ص‎ -١ 


ص :629 


«قالَ ا اؤتيتة ته على ِل عِنْدى!» (/ / قصص) 


آن را حاصل كاردانى و مهارت خود دانستن مخصوص قارون نبوده) بلكه هر انسانى همين طور استء وقتى نعمتش زياد شد 


طغيان مى كند» و مى يندراد كه تنها سبب اقبال دنيا به وى خود او و كاردانى اوستء و آن آيات اين هاست كه مى فرمايد: 


«قإذا مَسّ الإنْسانَ َي دعانا ثم إذا حَوَّلْناةُ : قن منااقان الما اردغ عَلى عِلم بل هى فِثنَة. . أو لم يَعلمُوا أن الله ينقط الوق لعن 
نان زعتو تبرست رجو زان والقمانة ووه عار تمن خب دده دوين المي كلا لدي الات الآ بلا وين قن ويف اين اذ 
كاردانى و مهارت خودم استء ولى جنين نيستء بلكه اين امتحانى است»ء ولى بيشترشان نمى دانند» اين سخن را نياكان ايشان 
نيز مى كفتندء ولى كاردانى و مهارتشان به كارشان نخورد. لا-جرم كيفر اعمالشان به ايشان رسيدء از مردم امروز هم آن 
كسانى كه ظلم كردندء به زودى كيفر كرده هايشان به ايشان خواهد رسيد, و ايشان نمى توانند خداى را عاجز كنند؛ مكر 
هنوز نفهميده اند كه اين خداست كه براى هر كس بخواهد رزق را كسترش مى دهدء و از هر كس بخواهد تنكك مى كيرد 
در اين تفاوت كه در بهره هاى مردم از رزق است آيت هايى است براى كسانى كه ايمان بياورند.» (59 و 27 / زمر) 


و١‏ أقلَمْ يَسيرُوا فى الآْض فَيَنْظُوُوا كيف كان عاقِبة الّذينَ مِنْ يله كاثوا كترم 53 مِنْهمْ وَأَسَّدّ قوّه وَ اثارافى الآزض قَما أَغْنى عَنْهُْ 
ما كانُوا يَكيدبُونَ» فَلّمَا جاءَتهعْ رُسِْلَهُمْ الْبْيِناتِ قَرِحُوا بما عِنْدَهُمْ مه باح كار اله د مكر ذو هيوق شير 
باش تكرده اقل فارييشة عاتيت كسائق كه قبل از شان يودقد حكرقهبرةة اتاذائ عكه هانب بيشتر از اينان بود و هم 
نيرومندتر بودند وهم در زمين آثار بيشترى داشتند» ولى با همه اين احوال آن جه مى كردند به دردشان نخورد, و اين بدان 
جهت بود كه هرجه ييامبرانشان معجزه مى آوردند ايشان خوشحال و دلكرم به زرنككى و كاردانى خود بودند و معجزات 


نعمت ها و آزمايش اعمال فردى و مصايب و آزمايش اعمال جمعى 


١77 الميزان ج اللء ص‎ -١ 


صس| 617/١:‏ 
«... مَنْ يَوْتَدِدْ منْكم عَنْ دينه فَيِمْتْ وَ هُوَ كافِدٌ فأولئكك حَحِطْت أَعْمالَهُمْ فِى الدَنْيا وَ الآخرواء 
3١0/(‏ / بقره) 


در صورتى كه خدا نعمت خود برفرد يا جمعى ارزانى دارد اكر كسى كه مورد انعام قرار كرفته صالح باشد آن نعمت در حق 
اوهم نعمت است وهم امتحان؛ جنان كه در آيه زير مى فرمايد: ٠‏ قال هذا مِنْ قَضْلٍ رَبَى لِيثلؤنى عَأشْكَرٌ آم أكْفُرٌ ا 500 / نحل) 
و اليْنْ شَكوْئُْ لآزيدئكع و لَيِنْ كَفَوت إن عَذابى لَمَدِيدٌ !0 (7 / ابراهيم) از اين دو آيه استفاده مى شود كه خود «شكر) يكى از 
اعمال صالح است كه موجب فزونى نعمت مى شود. 


واكر اهل فساد باشد آن نعمت» مكر و استدراج (فريب دادن) خواهد بود جنان كه در آيه زير مى فرمايد: ١‏ وَ يَمْكرُونَ وَ 
يَمْكرٌ الله وَ اللَهُ حَيِرُ الْمكرينَ!» (0/ انفال) و «سَئَسَدْرِجَهُمْ مِنْ حَيِتٌ لا يَعلَمُونَ وَ أملى لَّهُمْ إنَّ كيدى مَتِينٌ !» (؟ و 80 / قلم) 
و١‏ و لَمَدَ َتنا قبِلَهُمْ قَْمَ فِوْعَوَْ... !» (10 / دخان) 


ودر صورتى كه بلاها و مصيبت هايى كه بر مردم نازل شود اكر اهل صلاح باشند آن كرفتارى ها وسيله آزمايش ايشان است 
كه به واسطه آن از ناياكان ممتاز شوند» جنان كه زر را در بوته زركرى مى كدازند تااز آلودكى ها ياكك كردد و به محكك 
م سك تا عبارك دأتسعة قنوة, يضاق كدو آية ؤير مى فرسابدة 9 اتيت الثام أن تركوا أن يقولُوا اماو ع لا تنو ة 1 7 
عنكبوت) و« و يَلكك الأيامُ داولها بَهِنَ الناس و ملم الله الَذِينَ آمَنُوا وَ يكد د منْكن شّهدآة !0 (:18 / آل عمران) و اكر اهل 
فساد باشند عقوبت و مكافات كردارهاى ناشايسته شان است.(1) 


حكمت الهى در امتحان انسان مؤمن با فقر و صبر 
١وَلِلَهِ‏ تَرآئْنٌ السّمواتٍ وَ الاض و لكنّ الْمَنافِقِينَ لا يَفقَهُونَ!ا (10/ منافقون) 


أو كبس البق كذكبالي صديه قاف قاطي زيم و انلكف كداز احا بكرامن و مشر كن كم يخواسد اتفال من 
سس كيك اده واكم موقو شراط كما اها أو همرا ره وراك تس الاسشري كي واي خراية كباله 
باشدء مثلاً آثان 


588 الميزان ج *. ص‎ -١ 


5/١ : ص‎ 


را با فقر امتحان مى كند و يا با صبر به عبادت خود وا مى داردء تا ياداشى كريمشان داده» و به سوى صراط مستقيم هدايتشان 
كند» ولى منافقان اين را نمى فهمند. اين است معناى «و لكن منافقين نمى فهمند!) يعنى وجه حكمت اين را نمى دانند.(10) 


آزمايش انسان ها در شدايد» فقدان ها و مصايب 
١و‏ لَتتِلوَنّكم بش ءِ مِنَ الْحَوْفٍ وَ الْججوع وَ نَقْص مِنّ الأمُوالٍ وَ الآنفس و النّمَراتِ!)(80١/بقره)‏ 


خداى تعالى در آيه مورد بحث به عموم شدايدى كه ممكن است مسلمانان در راه مبارزه با باطل كرفتارش شوندء. اشاره 


نموده» و آن عبارت است از خوفء كرسنككى» نقص اموال و جان ها و نقص فرزندان و كم شدن مردان و جوانان در جنكك. 


بعد از آن كه در آيه قبل مؤمنان را امر فرمود نا از صبر و نماز كمكك بككيرندء و نيز نهى فرمود ازاين كه كشتككان راه خدا را 
مرده بخوانند و آنان را زنده معرفى كرد, اينكك در اين آيه علت آن امرء و آن نهى را بيان مى كند» و توضيح مى دهد كه جرا 
ايشان را به آن خطاب ها مخاطب كرد. 


وآن علت اين است كه به زودى ايشان را به بوته آزمايشى مى برد» كه رسيدنشان به معالى برايشان فراهم نمى شود؛ و 
دند كن شر انمي انه شان عاق ف شومو دده دي انمي وستله مكر يه أن اتماقية وى ا غيارت انوك از حكة و قر 
كه يككانه راه بيروزى در آن اين است كه خود را در اين دو قلعه محكم, يعنى صبر و نماز متحصن كنندء و از اين دو نيرو مدد 
بكيرند» و علاوه بر آن دو نيرو» يكك نيروى سوم هم داشته باشند» و آن طرز فكر صحيح استء كه هيج قومى داراى اين فكر 
نشدند مككر آن كه به هدفشان هرجه هم بلند بوده رسيده اند و نهايت درجه كمال خود را يافته اند و در جنكك نيروى نخارق 
العناده اف نافتة :و عرضة عسكك برايشان جون حجله عروين محوت كشةه و آن طرز فكزابن السئة: كه'ايماث داشعه باشتد به 
ابق كه كشتكان ابشان هرده و ثابود شده سند وهر كرشفى كهباجان ومال عوواهى كتدة باطل و هدر نيسة» اكر دشم 
را بكشندء خود را به زندكى اى رسانده اند كه ديككر دشمن با ظلم و جور خود بر آنان حكومت نمى كندء و اكر خود كشته 


٠.6. 595 2 5 2-1 ٠ ٠. 4. 2 50003‏ 
شوند» به زند كى واقعى رسيده اند و بار ظلم و جور بر آنان تحكم ندارد» يس در هر دو صورت موقق و ييروزند.(7) 


قانون آزمايش و دليل جنك ها 


515 الميزان ج ص‎ -١ 
الميزان ج 3 ص مزعلا‎ -" 


ص : 51/7 
وَل يَساء اللَهُ لآنتَصَرَ منْهُمْ وَ لكن لِيئلوَ يَْضَكم يبغض! (؟ / محمد) 


الخدت مه كدان امكاراس كرا عاد كوا رجي وت تكبها لزعي محل يلاود أري كدوشعري رو الي ايفان 


بدهد. ١و‏ لكن لِيثلوَ بَْضَ كم يبغض» » مى فرمايد اككر خمدا بخواهداز ايشان انتقام مى كيرد الا اين كه هنوز نخواسته بكيرد: 
بلكه دستورثان داده كه كارزار كتيده ثا شما زا به وسيله يكديكر امتحان كند: مؤمئين رابه وسيله كفار بيازمايذ» وربه جنكك نا 


مى ورزدء و كفار را هم به وسيله مؤمنين امتحان كندء تا معلوم شود اهل شقاوت كيست,ء و موفق به توبه و بازكشت از باطل به 
سوى حق كيست؟2)12 


آزمايش در جنك و تفكيك درجات مؤمنين 
١و‏ لَتَتِلوَنَكعْ حَتّى نَعْلَمَ الْمُجاهِدِينَ مِنْكم وَ الصَابرينَ وَ نَبلوًا أَخْبارَكم !» (81/ احقاف) 


كلمه «بّلاء) و «إئتلاء» به معناى امتحان و آزمايش استء و آيه شريفه علت واجب كردن قتال بر مؤمنين را بيان مى كندء و مى 
فرمايد: علتش اين است كه خدا مى خواهد شما را بيازمايد» تا معلومتان شود مجاهدين در راه خداء و صابران بر مشقت 
تكاليف الهىء كيانند. 

9و يلوا أخبا ك0 كوبا مراددبه اخبار اعمال باشنده :از آين جهث كه از ضاحب عمل سر مى زثد؟ و اق ا وخر مى وافدة كه 
جند مرده حلا-ج استء و اختبار اعمال آزمودن آن هاستء تا صالح آن ها از طالحش متمايز شود» هم جنان كه اختبار نفوس 
تناعرث فين شوة تقرس كالحة و هس از ديك تفونن تماق شو عراذا او دانيية خفلا تعالى ابن ليك كد هري زاتمي دائد 


بداند» بلكه منظور برملا شدن باطن بند كان و به نظرى دقيق تر علم فعلى خداست كه ربطى به ذات او ندارد.(؟) 


آزمايش افراد در تحولات اجتماعى و جنك ها 


-١‏ الميزان ج 0 ص مع 
"- الميزان ج مار ص ع7" 
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«أمْ عبت أنْ تَدْخُلُوا الْجَنّهَ وَ لما يَعلَم الله (17 / آل عمران) 


كمان داخل شدن در بهشت بدون امتحان, لازمه همان فكر فاسدى است كه بعضى ها داشتند» جه آن كه آن ها فكر مى 
كردند كه جون بر دين حق بوده و حق غير قابل مغلوبيت است آن ها نيز كه بيرو دين حق مى باشندء هميشه با غلبه و بيروزى 
همراه بوده» هيج كاه دجار شكست و مغلوبيت نمى شوندء و بديهى است كه لازمه اين فكر غلط فكر نادرست ديكرى است و 
آن اين است كه هر كس كه ايمان به ييغمبر آورده داخل حلقه اسلامى شود» هميشه در دنيا با غلبه بر دشمن و بردن غنيمت 
خوشبخت ودر آخرت نيز با آمرزش و داخل شدن در بهشت سعادتمند خواهد بود و بديهى است كه با اين كيفيت ديكر 
فرقى بين ايمان ظاهرى و واقعى و درجه هاى متفاوت آن باقى نمى ماند و دراين صورت ناجار بايد ايمان مرد مجاهدء با 
ايمان مجاهد صابر يكسان بوده باشدء و هم جنين بين كسى كه آرزوى انجام عمل نيكى را نموده و در موقع خود نيز آن را 


انجام داده است با كسى كه اين آرزو را داشته ولى در مقام عمل از انجام آن خوددارى نموده فرقى نباشد. 


معناى آيه اين است كه آيا كمان مى كنيد كه دولت و عظمت در هر صورت براى شما تثبيت شده است و هيج كاه دجار 


ابتلائات نمى شويد و جنين فكر مى كنيد كه بدون اين كه مستحق از غير مستحق تشخيص داده شود داخل بهشت مى شويد و 
فرقى بين كسانى كه داراى درجه بلندى از ايمان مى باشند با غير آن ها نمى باشد؟10) 


ظهور حوادث و جنك ها آزمايشى براى ظهور ايمان باطنى مردم 
امس الله القوق افثوا وتفكق الكافرية 81 آل همزاة) 


تمحيص عبارت از ياكيزه نمودن يكك شىء است از آلودكى هاى خارجى. و محق به معناى نابود كردن تدريجى يكك شىء 
است. و تمحيص كه در آيه شريفه ذكر شده از مصالح و حكمت هاى كردش ايام است كه در سابق ذكر شد و جمله ١‏ لِيَعلَمَ 
اللَهُ الْذِينَ آمْتّوا» نيز كرجه از مصالح و حكمت هاى آن مى باشد ولى در عين حال اين دو مصلحت 
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بايكديكر فرق دارند» جه آن كه تميز مؤمن از غير مؤمن كه يكى از مصالح كردش ايام و مفاد جمله ١و‏ لِيَعل اللَهُ ‏ مى باشد 
خود موضوعى است مستقل و ياكك شدن ايمان آن ها بعد ازاين جدا شدن از آلودكى هاى كفر و نفاق وفسق موضوعى 
دركر و ذا خداو تند ابن ناك دنار در عقا تحمله:: و تضق الكافر رق ) قزان :دادم قابراية: حداوند الود كى هاي كثرؤ 
امثال آن را ذره ذره از دل مؤمنين برطرف مى نمايد تا اين كه جز ايمان در دل آن ها باقى نماند خالص از براى خدا كردند و 


هم جنين اجزاى كفر و شرك و كيد را كم كم از دل كافر محو مى نمايد تا اين كه سرانجام هيج باقى نماند. 


واين بود ياره اى از مصالح و حكمت هاى كردش ايام در بين مردم وعدم استمرار آن در يكك جمعيت خاصء و تمام امور 


عملى انجام نمى دهد. 


از مطالبى كه تاكنون ذكر كرديم يعنى كردش ايام در بين مردم كه به منظور امتحان و تميز داده شدن مؤمن از كافر و ياكك 
شدن مؤمنين از آلودكى ها و نابود شدن كفر است و هم جنين از نبودن زمام امور در دست ييغمبر» جنين استفاده مى شود كه 
مؤمنين در آن روز داراى اين فكر بودند و جنين مى ينداشتند كه بودن بر دين حق تمام عامل غلبه و بيروزى آن ها در جنكك 
هاست و آن جه كه بيشتر اين فكر را در آن ها راسخ كرده بود جريان جنكك بدر و غلبه عجيب آن ها بر دشمن به واسطه نزول 
ملائكه بود» و بديهى است كه اين فكر فكر فاسدى است كه به موجب آن نظام امتحان باطل مى شود و هركز مؤمن از كافر 
بازشناخته نشده ياكك و خالص نيز نمى كردد و نيز در صورتى كه تنهاء بودن بردين حق سبب هر غلبه و يبروزى باشد ديكر 
مصلحتى در امر و نهى و ثواب وعقاب باقى نمى ماند و اين فكر سرانجام اساس دين را منهدم و ويران خواهد نمود ودين 
اسلام كه دين فطرت است امور را مبتنى بر خرق عادت و اعجاز نمى داند تااين كه صرف بودن بر دين حق روى مبناى خرق 
عادت و اعجاز باعث بيروزى شود بلكه دين فطرى اسلامى هركونه غلبه و ييروزى را مبتنى بر علل و اسباب عادى مى داند تا 
اين كه مؤمنين بر طبق اوامر و نواهى اى كه در امور جنككّى وارد شده عمل نمايند و با اميد به ياداش و ترس از عقاب الهى از 


عرز بعت وسقيك ثقان تسد با ابن كدر عدكه ها يرو شوتك, 


و براى تخطئه كردن همين فكر فاسد است كه خداوند بعد از بيان كردش ايام و امتحان و ابتلاء كه از مصالح آن مى باشد 


شروع در ملامت و سرزنش كسانى كه داراى 
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اين فكر غلط بوده اند كرده و حقيقت حال را براى آن ها شرح مى دهد و مى فرمايد: ١م‏ بيد ِنَم أن دغرو الع وَ لَمَا بعلم 
اللهُ...؟) (٠1/آل‏ عمران)10) 


سنت آزمايش الهى و قضاى الهى در جنك و مرى 


«قل لَؤ كنم فى يُبُوتكم لَبرَرَالْدِينَ كتت عَلِْهِمْ الْقَمْلَ إلى مَضاجهِهم وَ لِيَنتّلِى اللَهُ ما فى ص دُو ركم وَ ليَمخصٌ ما فى قلوبكم !) 
كشته شدن كسانى كه از شما (مسلمين) در معركه قتال كشته شدند دليل براين نيست كه شما بر حق نمى باشيد و نيز به 
طورى كه شما ينداشته ايد دليل اين هم نيست كه امر غلبه و بيروزى براى شما نمى باشدء بلكه قضاى الهى كه كريزى از آن 
نيست بر اين جارى شده كه اين كشته شد كان در اين مكان از مركب حيات ساقط كشته و كشته كردند واككر هم شماها 
خود براى جنكك بيرون نمى آمديد باز آنان كه سرنوشتشان به حكم قضاى الهى كشته شدن بود به ياى خود به قتلكاه خويش 


مى آمدندء بنابراين كريزى از مركك - كه حتى ساعتى هم جلو و عقب نمى افتد - نيست. 


همجنين اين كه سنت قطعى الهى بر عموم و همككانى بودن ناموس ابتلا و امتحان است و ناجار اين ناموس در زندكى شما و 
آنان واقع شدنى بودء و روى اد بن اصل بيرون مدن شما و انجام كرفتن اين جنكك خواه و ناخواه شدنى و از امور غيرقابل 
اجتناب بوده استء بنابراين جاره اى نبود جز اين كه شما بيرون آييد واين جنكك انجام كيرد؛ تااين كه كشته شدكان به آن 
جه را كه بايد برسند رسيده و به درجات خويش نايل كردند و شما نيز به آن جه كه بايد برسيد رسيده و يس از امتحان و 
روشن شدن وضعتان از نظر طرز تفكر و نيروى ايمان و يا شركك يكى از دو طرف سعادت يا شقاوت برايتان تثبيت كردد.(1) 


آزمايش صاحبان يقين با صبر» جهت اعطاى امامت 


١‏ وذ ابتَلى اثراهيمٌ رَيَّهُ ب كنات قاتريه شي قال رن بجاعلكه لئاس إماما !) ١١‏ / بقره) 


خداى تعالى براى موهبت امامت سببى معرفى كرده؛ و آن عبارت است از صبر و 
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يقين» و فرموده: «... لما صَبَرُوا و كانّوا يآياتنا يُوقِنُونَ»» (7 / سجده) كه به حكم اين جمله ملاكك در رسيدن به مقام امامت 
صبر در راه خداست. و فراموش نشود كه در اين آيه» صبر مطلق آمده و در نتيجه مى رساند كه شايستكان مقام امامت در برابر 
تمامى صحنه هايى كه براى آزمايششان بيش مى آيدء تا مقام عبوديت و يايه بندكى شان روشن شود؛ صبر مى كنند» در حالى 
كه قبل از آن ييشامدها داراى يقين هم هستند.0١)‏ 


وسايل آزمايش انسان ها 
آم عستت آنْ تَدْخُلُوا الْجَنّهَ وَ لَمَا بعلم اللَه؟) (؟16 / آل عمران) 


به طورى كه از آيات شريفه زير ملاحظه مى شودء امتحان و بلا راء قرآن كريمء به جميع امورى كه يكك نحو ارتباطى با انسان 
دارند عموميت داده است. كّاهى آن امور از اجزاى وجودى خود انسان بوده و خداوند انسان را با آن ها امتحان مى كندء 
مانند: كوش» جشم» و حتى اصل حيات. كاهى از امور خارجى است كه با انسان مرتبط مى باشندء مانند: فرزند» زن» عشيره» 
دوست مالء مقام و بالاخره هر جيزى كه به يكك نحو مورد استفاده انسان قرار مى كيرد. 


وهم جنين نقطه هاى مقابل اين امور نيز مانند مركك يا مصايب ديكرى كه انسان با آن ها روبه رو مى شود اسباب و عوامل 
امقحان يكو سى بباشقة: 

خلاصه آن كه آيات شريفه هر جزئى از اجزاى عالم و هر حالتى از حالاءت آن را كه با انسان مرتبط مى باشد از وسايل و 
عواملى كه خداوند بشر را به آن امتحان مى كند معرفى كرده است. و علاوه عموم ديكرى هم از آيات كذشته استفاده مى 
شود و آن اين است كه تمام افراد بشر از مؤمن و كافرء نيكوكار يا بدكارهء ييغمبر و يا مقام هاى يايين ترء همه و همه مورد 
امتحان و ابتلا قرار كرفته و هيج كس از اين ناموس الهى استثنا نمى كردد. 


١‏ هاما الانسات 2:15 اكلية وله قا كيقة و تقنة هنول وى أكرمق :و آنا اذا قا اكلية ققد هليه رزنة نول وى أهائن ا هاي عم 


فجر) 
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انمآ واكم وَأَوْلدُكُمٍ فَنَة!» (38 / انفال) 

١و‏ لكنْ ليلو بَعضَكمْ يبغض!! (5 / محمد) 

٠‏ كذلكك تَبلُوهُعْ بما كانُوا يَفْمَقُونَ! (*18 / اعراف) 

« لين الْمَؤْمِنِينَ عه بَلذآء خسنا (17 / انفال) 

١‏ يب النَاسٌ أنْ يثرَكوا أَنْ يَقُولُوا امنا وَ هُمْ لا يُفتُونَ وَ لَمَّدْ كنا الّذِينَ مِنْ َيِه فَليعَمَنّ الله الّذِينَ صَدَقُوا وَ لَيَعْلَمَنّ الْكاذِبِينَ!؛ 
('5'و"/فجر) 

١و‏ ذا ابتلى إثراهيم رَبهُ بكلمات...!) (©11 / بقره) 

«إنَّ هذا لَهُوَ الْبَلوًا الْمَبِينٌ!) ٠١8(‏ / صافات) 

١وَ‏ قَتنَاك فتّونال (50 / طه)(١)‏ 

وجود شيطان عامل آزمايش انسان 

١‏ قالَ رَبٌ بما أَعْوَيتَى رين ل فى الآذض و لأغْوينَهُْ أَجْمَعِينَ !» (4/ حجر) 


اصولا نظام سعادت و شقاوت و ثواب و عقاب بشرء مبتنى بر اساس امتحان و ابتلاء ست تا انسان ها همواره در ميان خير و شر 


و سعادت و شقاوت قرار داشته» به اختيار خود و با در نظر كرفتن نتيجه بر طبق هر كدام كه خواستند عمل كنند. 


و براين اساس اكر در اين ميان كسى كه جون ملائكه و يا خدا بشر را به سوى خيرش دعوت نكند و كسى نباشد كه او را به 
سوى شر تشويق بنمايد» ديكر امتحانى نخواهد بود, و حال آن كه كفتيم امتحان در كار استء لذا مى بينيم كه خداى تعالى در 
امشال آيه « أَلتَِّطانٌُ يَحَدُكُمٌ الْقَفْرَ وَ امرك بالْمَحْساءِ وَ اللَهُ يَصَدْكمْ مَغْفِرَة مِنْهُ وَقَضْ لا (59 / بقره) به اين دو سنخ دعوت 
تصريح نموده است. آرى اكر خداى تعالى ابليس را عليه بشر تأييد نموده و او را تا وقت معلوم مهلت داده است خود بشر را 
هم به وسيله ملائكه كه تا دنيا باقى است باقى اندء تأبيد فرموده است. لذا مى بينيم در باسخ ابليس نفرموده: « إنّكك مُنْظَراه (15 
١أعراق)‏ بلكه فرهوه: ف إنّك مِنْ الْمنْظرِينَ!0 بس معلوم مى شود غير ابليس كسان ديكرى هم سند كه تا آخرين ووز زندكى 


بشر زنده اند. 
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اكر ابليس را تأيبد كرد تا بتواند باطل و كفر و فسق را در نظر بشر جلوه دهد, انسان را هم با هدايت به سوى حق تأيبد نمود و 
ايمان را در قلب زينت داد» و محبوب ساخت, و فطرت توحيدش ارزانى داشت,ء و به فجور و تقوى ملهمش نمود و نورى بيش 
بايش نهاد تااكر ايمان آورد با آن نور در ميان مردم آمد و شد كندء وهم جنين تأبيدات ديكر... ١‏ قَلٍ اللَهُ يَْدى لِلْحَقَّ !» 
(لاروق) ووو كة اللاعيك كد لأساف :3 اناق الرركو حرو لكو خد] ااة را حوبا ول نيا كردم و اذا رإادو ول 
هايتان زينت داده است»» (// حجر) و ١‏ فَأَقِمْ وَجْوَك لِلدّين حنيفا فِطرَتٌ الله الّتتى قَطرَ اناس عَلَيها - روى دل متوجه دين 
حنيف كن كه فطرت خداستء آن فطرتى كه خلق را بر آن فطرت آفريده است»» (0/ روم) و١‏ نفس و ما سَوَيها وَمَآلْهَمَها 
فجَورّها وَ تَقُويها - به نفس و خلقت آن سوكند كه فجور و تقوايش را ملهمش كرد»» (1 و8 / شمس) و ١و‏ مَنْ كان مَئنا 
قأخيبن وَ جَعَلنا لَهُ ورا يَْشى به فى الناس!» (171 / انعام) و ٠‏ إن لَنْضُرٌ وُسُلنا وَ الّدِينَ امنُوا فى الْحَيوه الدَّنْيا وَ يوم يَقُومْ الأسْهادٌ !» 
(0 /غافر) 


بنابراين آدمى زاده آفريده اى است كه خودش به خودى خود عارى از هر اقتضايى است,. نه اقتضاى سعادت دارد و نه 
شقاوت» و در بدو خلقتش نسبت به هر دو يكك نسبت دارد» هم مى تواند راه خير و اطاعت را كه راه ملائكه است كه جز 
اطاعت از آن ساخته نيست اختيار كند» وهم راه شر و فسادء و كناه را كه راه ابليس و لشكريان او است و جز مخالفت و 
معصيت جيزى ندارد» بشر به هر راه كه در زندكّى اش ميل كند به همان راه مى افتد و اهل آن راه كمكش نموده و آن جه را 
كة دارتد در فظر وى جلوه من ذهتك و اويرا ب«سرمئوكى كه راعفان به آن معهى مى كردد هدايث مى كنتده حال آن سترضزل 


يا بهشت است و يا دوزخ., يا شقاوت است و يا سعادت. 


يس از آن جه كذشت اين معنا روشن كرديد كه مهلت دادن ابليس تا روز وقت معلوم از باب تقديم مرجوح بر راجح و يا 
ابطال قانون عليت نيستء بلكه در باب آسان ساختن امر امتحان استء لذا مى بينيم دو طرفى است و در مقابل ابليس ملائكه را 
هم مهلت داده است.(١)‏ 


نظام آزمايش الهى و القائات شيطانى 
١‏ ليجِعلَ ما يُلْقَى الشَِّطانٌ ذه لِلَذِينَ فى لوبهم مَرَضٌ و الْقاسيه فُلوبهُْ!؛ (06 / حج) 


ودر عقايد حقه كه هيج شكى در آن ها 


-١‏ الميزان ج رفة ص احرف 


ص :51/4 


يست شكة كنده و قساوث قلب يه ععناق صسلابت و خلظلت و خشوقت آن اسيثه كه اذ سدكت قاس » يعنى سكف سبخت كرقية 
شده؛ و صلابت قلب عبارت از اين است كه عواطف رقيقه آن» كه قلب را در ادراك معانى حقه يارى مى دهدء از قبيل 
خشوع» رحمتء تواضع» و محبت در آن مرده باشد» يس قلب مريض آن قلبى است كه خيلى زود حق را تصور مى كند» ولى 
خيلى دير به آن معتقد مى شود؛ و قلب قسى و سخت آن قلبى است كه هم دير آن را تصور مى كند وهم دير به آن معتقد 
مى كردد» و به عكسء قلب مريض و قسى وسواس هاى شيطانى را خيلى زود مى يذيرد. 


و اما القائات شيطانى» كه زمينه را عليه حق» و اهل حق تباه و خراب مى كندء و در نتيجه زحمات انبياء و رسل را باطل نموده و 
نمى كذارد اثر خود را ببخشد وهر جند مستند به خود شيطان استء. و لكن در عين حال مانند ساير آثار جون در ملكك خدا 
قرار دارد» بدون اذن او اثر نمى كندء هم جنان كه هيج مؤثرى اثر نمى كندء و هيج فاعلى بدون اذن او عملى انجام نمى دهد. 
مكر آن كه به همان مقدار دخالت اذن مستند به او شود» و آن مقدار كه مستند به او مى شود داراى مصلحت,ء و هدف شايسته 


است. 


وبه همين جهت خداى سبحان در آيه مورد بحث مى فرمايد: اين القائات شيطانى خود مصلحتى دارد» و آن اين است كه 
مردم عموما به وسيله آن آزمايش مى شوندء و آزمايش خود از نواميس عمومى الهى استء كه در عالم انسانى جريان دارد 
جون رسيدن افراد سعيد به سعادتء و اشقياء به شقاوت»؛ محتاج به اين ناموس استء بايد آن دو دسته امتحان شوند» دسته سوم 
هم كه منافقينى بيماردلند» به طور خصوص در آن بوته قرار كيرند» جون رسيدن اشقياء به كمال شقاوت خود. از تربيت الهيه 
فى تدك دور انا باق بوره قار انمره سي يفا 6 كد صر وى وروي اد جاوز لاير و1 لكي معطا ريك ويا كا 
عَطائرَبُك مَحْظورا - ما هم اين دسته را و هم آن دسته را كمكك مى كنيم و اين يارى دادن به هر دو دسته از عطاى برورد كار 


تو است و عطاى يرورد كار تو را هيج مانعى و جل وكيرى نيست!) 7٠١(‏ / اسرى) 


درشيطنتش مسخر خداى سبحان است و او را در كار آزمايش بند كان و فتنه اهل شكك و جحود و دارند كان غرورء آلت 


دست قرار مى دهد.(١)‏ 
سنت استدراج» سنت املاء» و سنت مكر الهى 


معناى استدراج از نظر دين 


"0 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص:١٠/5‏ 
١و‏ الْذينَ كذَّبُوا بآياتنا سَتَسْتَدْرِجَهُمْ مِنْ حت لا يَعلَمُونَ!؛ (185 / اعراف) 


«إسْتذراج» در لغت به معناى اب ين است كه كسى در صدد برآيد يله يله و به تدريج جم از مكانى ويا امرى بالا رود ويا يابين آيد و 


يا نسبت به آن نزديكك شود, و لكن دراين آيه قرينه مقام دلالت دارد براين كه مراد نزديكك شدن به هلاكت است يا در دنيا 


ويادر آخرت. 


واين كه استدراج را مقيد كرد به راهى كه خود آنان نفهمندء براى اين بود كه بفهماند اين نزديك كردن آشكارا نيست» 
بلكه در همان سر كرمى به تمتع از مظاهر زندكى مادى مخفى است. و در نتيجه ايشان با زياده روى در معصيت يبوسته به 
سوى هلاكت نزديكك مى شوند» يبس مى توان كفت استدراج تجديد نعمتى بعد از نعمت ديكرى است تا بدين وسيله التذاذ به 
ايكيا وسور بر رمسا ا وسنان لا اسردم وار كور لاو الا وكا رضي في بكتري ازا 
سد ١‏ لاد يع نُك كه قَلْبَ الّذِينَ كَفَرُوا فى الْبلاددٍ متاح قَِيلٌ ؟ ثم مَأُوبهُ جَهَنمُ وَ نْسَ الّْمِهادً!؛ (199 و 1917 / آل عمران) 


معناى املاء از نظر دين 


50 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص: 5/١‏ 
١و‏ أملى لَهُعْ إِنَّ كتدى مَتينٌ ! 18 / اعراف) 


كلج و قلقم وتاي بزيلات ادق اموث املو ديج و ب عم حي | بد شر اه دو و لقني 1 وعد 1 51ل كلوه ا و 
رَبك إلى أجل مدعي أفضه بَتِنَهُمْ») (1 / شورى) است و كلمه اى كه در اين آيه است همان است كه در هنكام هبوط آدم 


به وى فرموده و كفت: ١‏ وَ لكم فى الازض م تَمَرٌ وَ مَتاعٌ الى حين و براى شماست در زمين قراركاه و زندكى تا مدتى معين !) 
(5" / بقره) و قضاى الهى هم همين است و قضا مختص به خداى تعالى است و در آن كسى با او شريكك نيستء به خلاف 


معناى مكر الهى 
1 كَامنّوا 2 الله لا يأْمَنٌ مَكرَ الله إلا الْقَومُ الخاستوة !)» (99 / اعراف) 


كلمه «مّكر» به معناى اين است كه شخصى ديكرى را غافلكير كرده و به او آسيبى برساند» اين عمل از خداى تعالى وقتى 
صحيح است كه به عنوان مجازات صورت بككيرد» انسان معصيتى كند كه مستحق عذاب شود, و خداوند او رااز آن جايى كه 
خودش نفهمد معذب نمايدء وو يا سرنوشتى براى او تنظيم كند كه او خودش به ياى خود و غافل از سرنوشت خود به سوى 


عذاب برودء و اما مكر ابتدايى و بدون اين كه بنده معصيتى كرده باشدء البته صدورش از خداوند ممتنع است. 
نكته بسيار لطيفى در اين سه آيه يعنى آيه: 

أقَامِنَ أَهْلُ الْقَرى ؟) (917 / اعراف) و آيه: 

أَوَ أمِنّ أَهْلٌ الْمَرى ؟) (98 /اعراف) و آيه: 

١‏ أقَامِيُوا مَكرَ اللّهِ ؟» (4 / اعراف) 


به كار رفته و آن اين است كه در دو آيه اول فاعل «أمِنّ) را اسم ظاهر - أَهْل 


"7 8/ الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص :5/7 


الفرقع خا | ووه نا ايع 'كهاسمك و يوونلا دوي قبسو رارقو قرماينة أو انتوا كز لكن اع كارع الكرد ا مسيددر أنه 
سومى كه فاعل فعل است به هر دو آيه ب ركشته و در نتيجه جمعيت هللاك شده در خواب غير جمعيتى به حساب آيد كه در 


حالت غفلت و لعب دستخوش عذاب شدنك. 


وامااين كه فرمود: ٠‏ قَلا رَأْمَنُ مكر الله الأ الْقَوْمُ الْحَاسَرُونَ! جهتش را در آيه اول بيان كرد و آن اين بود كه فرمود: ايمن 
بودن از مكر خدا در حقيقت خود مكرى است از خداى تعالى كه دنبالش عذاب است» يس صحيح است كفته شود: مردم 
ايمن از مكر خدا زيانكارانند» زيرا همان ايمنى شان هم مكر خداست.(١)‏ 


سنت امتحان از طريق اعطاى رزق و مجازات از طريق سنت استدراج و املاء 
«وّ ما أصابَكم مِنْ مُصبِيهِ قبما كسَبَتٌ آَيْديك وَ يَعْفُوا عَنْ كثير!» (70/ شورى) 


اكر جوامع بشر عقايد و اعمال خود را بر طبق آن جه كه فطرت اقتضا دارد وفق دهدء خيرات به سويش سرازير و درهاى 
بركات به رويش باز مى شود و اككر در اين دو مرحله به سوى فساد بككرايند» زمين و آسمان هم تباه مى شود و زندكى شان را 
تباه مى كند. 


اين آن حقيقتى است كه سنت الهى اقتضا آن را دارد مككر آن كه باز هم ياى سنت ديكر به ميان آيدء همان سنت كه كفتيم 
حاكم بر سنت رزق استء يعنى سنت امتحان و استدراج و املا كه در اين صورت وضع صورتى ديكر به خود مى كيرد (و به 
جاى جشاندن نمونه اى از آثار سوء اعمالشان؛ نعمت را به سويشان سرازير مى كندء تا به طور كلى با فساد خو بكي رند» و 
سراسر جهان براى نابوديشان يكك جهت شده. عوامل و اسبابش براى منقرض ساختن آن بسيج شوند!) هم جنان كه فرمود: 


. 


)! ثُمَ بَدَّلَنا مكانّ السَيِنهِ الْحَسَنَهَ حَتّى عَقَؤا وَ قالوا قد مَس ابآَنَا الضَرَآء وَ السَرَآء فأَحَذْناهُمْ بَغْتَهَ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ‎ ١ 


در آن هنكام بود كه سنت خود را عوض كرديم و به جاى عقوبت نعمت همى داديم تا طغيان كردند و يا آثار سوء كناهان 


سابق خود را به وسيله نعمت ها از بين 


"5 الميزان ج 8 ص‎ -١ 


ص :5/7 


بردند و خرابى ها را آباد كردند و ليكن به جاى اين كه به راه خداوند هدايث شوند كفتند: نيش و نوش جهان امرى است 
طبيعى» بدران مانيز را هر دو داشتند» يس ناككهان ايشان را كرفتيم در حالى كه از مجارى امور آكهى نداشتند!) 
(40/اعراف)02١)‏ 


روش استدراج 9 املاى الهى 
سمي" رَجهُمْ من حقث افون وَامْلى هم كن كتدى مَتِينٌ !) (؟؟وة؟/قلم) 


ودر ورطه هلاكت بيفتد. خداى تعالى وقتى بخواهد با كسى جنين معامله اى بكند» نعمت يشت سر نعمت به او مى دهد, هر 
نعمتى كه مى دهد به همان مقدار سركرم و از سعادت خود غافل مى شود و در شكر آن كوتاهى نموده. خرده خرده خداى 


صاحب نعمت را فراموش مى كند و از ياد او دور مى شود. 


0 


يس استدراج» دادن نعمت دنبال نعمت استء به متنعم تا درجه به درجه يايين آيدء و به ورطه هلاكك نزديكك شود. قيد ١‏ مِنْ 
حَيِثٌ لا يَعْلَمونَ»» براى اين است كه اين هلا-كت از راه نعمت فراهم مى شودء كه كفار آنرا خير و سعادت مى يندارندء نه 


شقاوت وشر. 


«وَ أملى لَهُمْ إنَّ كدى مَتِينٌّ!) معنى آيه اين است كه: من به كفار مهلت مى دهم تا در نعمت ما با كناه بغلطند و هر جور دلشان 
خواسة كنا كنندة كه كرد عن قوق اسيت: 


واكر در اين آيه سياق رااز (ما) كه عظمت را مى رساند و مى فهماند به هر نعمتى ملكى موكل است به (مِنْ) ب ركردانيده» در 
آيه قبلى فرمود: ما جنين و جنان مى كنيم و دراين آيه مى فرمايد: من جنين و جنان مى كنمء براى اين است كه املا و مهلت 
دادن همان تأخير اجل است و در قرآن كريم هر جا سخن از اجل به ميان آمده؛ به غير خداى سبحان نسبتش ندادهء مثلا 


فرموده: ١‏ ثُمّ قضى أجل وَأَجَل مُسَمَيَ عِنْدَهُ يس اجلى مقدر كرد و اجل نزد او نامبردار و معين شده است!) (؟ / انعام)(؟) 


اجراى سنت الهى املاء و استدراج از طريق افزايش مال و اولاد 


40/ الميزان ج إحاوة ص‎ -١ 
6 الميزان ج أحخرة ص‎ -" 


ص :5/5 


و 


١‏ أيَحْسَبُونَ أنّما نَمِدَّهُمْ بِهِ مِنْ مال وَ بَنِينَ تُسارح لَهُمْ فى الْحَيِراتِ بَلَ لايَشْعْروٌنَ!) 
(00 / مؤمنون) 


معناى آيه اين است كه آيا اينان كمان مى كنند كه اككر در مدتى و مهلتى مال و فرزندان به ايشان داديمء از اين جهت بوده 


كه زياد دوستشان داشته ايم و يا نزد ما احترام داشتند؟ و خواسته ايم خيرشان را زودتر به ايشان برسانيم؟ 


ايشان را املاء و استدراج كرده ايمء يعنى اككر از مال و فرزند بيشتر به ايشان مى دهيم» مى خواهيم در طغيان بيشترى فرو روند 
واين همان مضمونى است كه خداى تعالى مى فرمايد: ٠‏ سَنَسِتَدْرِجهُمْ مِنْ حَيِتُ لا يَعْلْمُونَ وَ أملى لَهُمْ إِنَّ كدى مَتينٌ - به 
زودى استدراجشان مى كنيم, از راهى كه نفهمند» و مهلتشان مى دهيم» كه كيد من متين است!) (56 و 58 / قلم) 

اين كفار كه ينداشته اند مال و اولاد خير ايشان است. خيراتى است كه ما زودتر به ايشان رسانده ايم» به خطا رفته اند» و مال و 


روز جزا دارند» و آن اعمال صالح ايشان است.0١)‏ 


سنت استدراج و مكر الهى در جوامع مغرور و كمراه 


ه 
مع 


١و‏ لَمَد أَرْسَلْنَآ إلى مم مِنْ قيلك فَأحَذنهُ:ٍ بالْمْسَآءِ وَ الصَرَّآءِ (؟© /انعام) 
فواين آيةو اياك عدف اقن كنداى سيحان برا بيعمير كرام اكن بوقار غود را بان كدقيل ازبوئ :من ويسقة انه 2 كرنهى 


كند و بيان مى فرمايد كه آن امم بعد از ديدن معجزات جه عكس العملى از خود نشان مى دادند» و حاصل مضمون آن اين 


است كه خداى تعالى انبيايى در آن امم مبعوث نمود» و هر كدام از آنان امت خود را به توحيد 


-١‏ الميزان ج رةه ص /اعم 


ص :5/6 


خداى سبحان و تضرع در دركاه او و به توبه خالص متذكر مى ساختند» و خدا امت هاى نامبرده را تا آن جا كه ياى جبر در 
كار نيايد و مجبور به تضرع و التماس مسكنت نشوند به انواع شدت ها و محنت ها امتحان مى نمود. و به اقسام بأساء و ضراء 
مبتلا- مى كرد باشد كه به حسن اختيار به دركاه خدا سر فرود آورده و دل هايشان نرم شده واز خوردن فريب جلوه هاى 
شيطانى و از ركون به اسباب ظاهرى اعراض نمايند» ولى زحمات انبياء به جايى نرسيد, و امت ها در برابر يرورد كار سر فرود 
نياوردند» بلكه اشتغال به مال دنيا دل هايشان را سنكين نمود» و شيطان هم عمل زشتشان را در نظرشان جلوه داده» ياد خداى 


وقتى كارشان به اين جا رسيد خداى تعالى هم درهاى همه نعمت ها را به رويشان كشوده و جنان به انواع نعمت ها متنعمشان 
كرد كه از شدت خوشحالى به آن جه كه از نعمت ها در اختيار داشتند غره شده و خود را از احتياج به يرورد كار متعال بى 
نياز و مستقل دانستند» آن وقت بود كه به طور ناكهانى و از جايى كه احتمالش را نمى دادند عذاب را بر آنان نازل كرد يكك 
وقت به خود آمدند كه ديكر كار از كار ككذشته. و اميدى به نجات برايشان نمانده بود و به جشم خود ديدند كه جككونه از 
جميع وسايل زندكى ساقط مى شوند: ٠‏ فَقّطِ دابرٌ الْقَوْم الّذِينَ َلْمُوأوَ الْحمْدُ لله رَب الْعلَمِينَ ١(ه/انعام)(21‏ 


دخالت مكر الهى در نتيجه اعمال 
آم حَسِبُِمْ أنْ تَدْخلُوا الْجَنَّه وَلَمَا يَعلّم الله ؟) (181 / آل عمران) 


كسى كه دعوت الهى را اجابت نكرده و خود را مستوجب شقاوت بنمايد» در صورتى كه براين حال باقى بماند عذاب را 
براى خود تثبيت كرده است و هرجه در اين راه بيش برود» و روبروى با حوادثى كه مورد امر و نهى الهى است بشودء ودر 
نتيجه قوا و استعدادش به فعليت نزديكك كردد. بر شقاوتش افزوده مى شود كرجه خود به اين امور راضى بود و از آن جه كه 
عمل مى كد خوشجال باشده و ارق نيشت سكر از مكر الهى جه آن كك نجه راككه ند كان باقن و ممرة ازعوامل سعادت 
خود مى دانند» خداوند آن هارا از عوامل شقاوت آن ها مى كرداند» و كوشش آن ها را در به دست آوردن سعادت تباه مى 
سازدء خدامى فرمايد: ٠‏ وَ مَكرُوا وَ مَكَرَالله وَ الله حيْرُ الماكرينَ!» 06 / آل عمران) و ٠‏ سَتَسْتَدْرجَهُعْ مِنْ حَِتٌ لا يَعلْمُونَ وَ أئلى 
لَهُمْ إن كيدى مَتينٌ!) (©5 و 88 / قلم) 


١6 الميزان ج 1 ص‎ -١ 


ص :5/2 


يس جيزى كه آدم مغرور و جاهل را خوشحال مى كند اين است كه كمان مى كند با مخالفت و تمرد اوامر الهى بر خدا بيشى 
كرفته و سعادت را به دست آورده است» در صورتى كه همين مخالفت و تمردى را كه او عامل سعادت خود مى داند» اسباب 
بدنفى و خلاكتق :ات كدخدا ور ضووتث عضيان براق او خواسقه اسخ: وه عنييت الديق يفملوة القينات أن مشيفونا ساتما 


تشكشر خا و تسكوت )و إن عسي ريج اناك انق يات بق ]داسك كد عا عن فرعا يداتوة بله اذك كمينا /011 عند 


بنابراين جميع اين مكرها و مخالفت ها و ظلم ها و تعدياتى كه از مردم نسبت به وظايف دينى انجام مى كيرد» و هم جنين 
خدا اين است كه آن ها را به عاقبت امور و سرانجام افعال خود برساند» و خداوند هم آن ها را به عاقبت اعمالشان مى رساند. 


و خداوند در كار خود ييروز است. 


همين مكر و املاء و استدراج وقتى كه به شيطان نسبت داده مى شود از اقسام كفر و معاصى مى كردد و كشيدن به طرف آن 
ها دعوت» وسوسه. وحىء نزوع اضلال است و حوادثى كه آدمى را به طرف آن ها مى خواند زينت شيطان و وسايل و 
ريسمان شبكه هاى اوست كه بدان بندكان را به دام مى افكند» جه آن كه شيطان با اين وسايل» بندكان الهى را اغواء نموده و 
باوسايلى كه در دست دارد آن ها را كمراه مى نمايد. و اما مرد مؤمنى كه ايمان در قلبش رسوخ كرده و در موقع برخورد با 
حوادث جز از اوامر الهى ييروى ننموده عبادت و اطاعت او را مى نمايد» از كسانى است كه مفهوم توفيق و ولا-يت الهيه و 
هدايت به معناى اخص يكك نحو انطباقى بر وضع خاص او يبدا مى كند و خدا مى فرمايد: ١و‏ الله يويد بنَض ره مَنْ يَشَاءً!0 (1 / 
آل غمراق) وو الله ولك المؤمنية 4 (/2/ آل عمران) و «الله وَلِكَ الذيق اموا يرجه مِنّ الظلّماتٍ ِلَى الثُور!ا» 101 / بقره) و ١‏ 
يَهْديهمْ رَبّهُمْ بايمانهخ!» (4/ يونس) و َوْ مَنْ كانّ مَتا َأَخينة وَ علا لَهُ ورا يَمُشى به فى النّاس؟) (191 /انعام) 

و نام توفيق و ولايت و هدايت در جايى است كه اين امور به ذات مقدس الهى نسبت داده شود و اما در صورتى كه به ملائكه 
استناد داده شود نام ال تاس اسك و خا وسوس سابة» 1 ار يكم كيب فى قُلُوبِهِمٌ الايمانَ وَ أَبَدَهُمْ بروّح مِنْهُ !) (؟7 / 
ماده ا 


مهلت كفار عامل بدبختى و ازدياد حجم كناه 


6 الميزان ج ع ص‎ -١ 


ص :/5/1 
١وَ‏ لا بَحْسَبَنَّ الذينَ كفَرُوا أنّما تُملى لَهُمْ حَيدُ لانْفْسِهع إنّما نُملى لَهُمْ لِيَزْدادُوا نمال 
(/11 / آل عمران) 


سن أن آن كه خذاوتد بيغمبر خوه وادر مقابل شتابوه كى كه كفار در كفر خود دذاشتند تسليتث دادو او راعطمئن كرد كه 
آنان همه تحت سيطره الهى بوده و در راهى ايشان را روان كرده است كه نتيجه اش حرمان و محروميت ابدى در آخرت مى 
باشدء كلام را به سوى خود كفار منعطف نموده و مى فرمايد كه اين مساعدت ها و مهلت دادن ها نبايد موجب فرح و شادى 
ايشان شود جه آن كه اين نيست مكر براى آن كه هرجه بيشتر بر كناهانشان افزوده كردد و به دنبال آن عذاب مهين كه 


آميخته با ذلت و يستى است در انتظارشان مى باشد و تمام اين جريان به موجب ناموس تكميل است. 


«وَ لا يَخسبِنٌ الّذِينَ يَبِحَلُونَ بما اتيهم اللَهُ مِنْ قَضْلِهِ هُوَ حيرا لَّهُمْ بل هُوَ شَّدٌ لَهُمْ سَيْطَوَقُونَ ما بَخِلُوا...!» 180 / آل عمران) جون 
خداوند در دو آيه قبل حالت مهلت داده شدن كفار را متذكر شده و نيز توجه داده كه اين مهلت براى زياد شدن حجم كناه 
ايشان است و خيلى روشن است كه اين حالت مربوط به بخل در مال و عدم انفاق در راه خداست جه آن كه تنها دلخوشى و 
مايه مباهات ايشان همان جمع آورى مال است لذا در اين جا روى سخن را به ايشان فرموده و مى كويد توجه داشته باشيد اين 
بخل براى شما شر است و از اين كه از مال ١‏ ما اتيهُمُ الله مِنْ قَضلِهِ!» تعبير فرموده براى اين است كه به علت سرزنش و رمز 
انق ملامك شاوه اق قوسو كه رانك وتقيلة فز درق در بلق قنع غلك سكديا شر رقف بحل 1 


١ع الميزان ج لا ص‎ -١ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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